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Wprowadzenie

Prowadzenie rozwazan o etosie stanowigcym styl zycia prefero-
wany przez okreslong spoltecznosé, orientacje danej kultury, przyjeta
przez nig hierarchi¢ wartoSci I 0 moralnos$ci jest rzecza nictatwg
w dotykajacym nas ponowoczesnym kryzysie wartosci.

Zachodzi watpliwo$¢ — czy istnieje obecnie jeszcze na §wiecie
miejsce dla powaznego traktowania moralnosci tego fascynujgcego
komponentu kultury bezpieczenstwa, dla danej spolecznosci zbioru
uznanych regut postepowania, norm i wzorcow okreslajacych, co jest
dobre, a co niewtasciwe ?

Idac za mys$la Emmanuela Levinasa, mozna jednak znalez¢, jak
si¢ wydaje, wlasciwg dla podjecia tego wyzwania $ciezke. Zdaniem
tego autorytetu, moralnos$¢ nie jest Swiadectwem naiwnosci’.

Poglad ten moze silniej umocni¢ w nas kategoryczne stwierdze-
nie amerykanskiego mysliciela, Richarda Malcolma Weavera, ktory
napisal, ze ,,czlowiek nie powinien podazaé za rozwojem nauki
przy jednoczesnej niemocy moralnej”?.

Z kolei Alfred Adler dostrzega potrzebg rozwoju czlowieka po-
przez jego bezustanne samodoskonalenie®. Benedykt de Spinoza
uwazal natomiast, ze zblizanie si¢ do szlachetnego wzoru osobowego
czyni nas coraz bardziej doskonatymi®.

W ten sposob dochodzimy do dwoch waznych dla cztowieka fe-
nomendéw — samorealizacja 1 kultura bezpieczenstwa. Pierwsze
Z powyzszych poje¢ przybliza nam teoria Jana Rataj czaka®.

e, Levinas, Cafos¢ i nieskoniczonosé. Esej o zewnetrznosci, PWN, Warszawa
1998.

2R. M. Weaver, Idee majq konsekwencje, P. S. B., Krakéw 1996, s. 9.

*Vide A. Adler, Sens zycia, PWN, Warszawa 1986.

* Vide B. de Spinoza, Etyka w porzqdku geometrycznym dowiedziona, PWN, War-
szawa 1954.

> J. Ratajczak, Dwie teorie samorealizacji, ,,The Pecularity of Man”, 2002, vol 7.



Mowi ona, ze ,,(...) formy samorealizacji sa praktyczna reali-
zacja teorii samorealizacji. Mozemy je wyjasni¢ w oparciu o re-
konstrukcje teorii samorealizacji. (...) Teorie bowiem poprzez cele,
ktore sobie stawiajg, wyznaczajg [a wlasciwie porzadkujg — aut.]
okreslong praktyke, organizujg praxis — sferg, w ktorej obserwujemy
okreslone formy (...) zachowan. Roboczo przyjmujemy, ze samorea-
lizacja jest samostymulujacym si¢ (opartym na wzglednej autonomii
podmiotu ludzkiego) procesem psychofizycznym, zmierzajacym do
realizacji istoty czlowieczenstwa. Poniewaz istnieja rézne filozoficz-
ne ujecia istoty czlowieczenstwa i drog jej realizacji, istnieja wigc
rézne teorie samorealizacji™®,

Drugie pojecie, bardzo istotne dla prowadzonych tutaj rozwazan,
wigze si¢ ze znang koncepcja Mariana Cieslarczyka; okreslane jest
ono terminem kultura bezpieczeristwa’ , ktéra sklada sie z trzech
filaréw: sg to filar mentalny, organizacyjno-prawny i materialny.

Dokonujac przegladu polskiej literatury dotyczacej problematy-
Ki kultury bezpieczenstwa oraz powigzanych z nig blisko filozofii
bezpieczenstwa | Szerzej — teorii nauk o bezpieczenstwie, nalezy za-
cza¢ tu od prekursora polskiej szkoly kultury bezpieczenstwa Maria-
na Cies’larczykas. Ponadto, miedzy wieloma polskimi badaczami
zajmujacymi si¢ istotng spotecznie problematyka kultury bezpieczen-
stwa z przynalezng tu filozofia, aksjologia i teorig sekuritologiczna}9

% Ibidem, s. 600 i nast.

" Por. M. Cieslarczyk Kultura bezpieczeristwa i obronnosci, Akademia Podlaska,
Siedlce 2007.

8 M. Cieslarczyk, Kultura bezpieczernstwa i obronnosci, Wydawnictwo Uniwersy-
tetu Przyrodniczo-Humanistycznego w Siedlcach, Siedice 2011; Fenomen bezpie-
czenstwa i zjawisko kryzysow postrzegane w perspektywie kulturowej, [w:] Jed-
nos$é i réznorodnosé, E. Reklajtis, B. Wisniewski, J. Zdanowski (red.), ASPRA-
JR, Warszawa 2010, s. 96 i n.; Teoretyczne i metodologiczne podstawy badania
probleméw bezpieczenstwa i obronnosci panstwa, Wyd. AP, Siedlce 2000

° L. Hofreiter, Securitologia, Akademia ozbrojenych sil im. gen. Stefanika, Lip-
towski Mikulasz 2006; L.F. Korzeniowski, Securitologia na poczqthku XXI wieku,
,»Securitologia”, 2007, nr 5, s. 186; L. F. Korzeniowski, Podstawy nauk o bezpie-
czenstwie, Diffin, Warszawa 2012; J. Maciejewski, Securitologia — uwagi socjolo-



Stanistawa Jarmoszko®®, Ryszarda Rose;ll, Jerzego Staﬁczykalz, Ja-
nusza Swiniarskiego™ i wielu innych. Jesli chodzi o relacje miedzy
kulturq bezpieczenstwa oraz zawsze istotng dla munduru kulturq fi-
zycznej warto wymieni¢ Tadeusza Ambrozego™, Wojciecha Cynar-
skiego™®, Romana Kaline'® czy Juliusza Piwowarskiego'’. Trudno nie
wspomnie¢ kilku najwazniejszych polskich przedstawicieli nauk
0 bezpieczenstwie mimo, ze istotne dla tej pracy podejscie kulturali-

ga. Bezpieczenistwo w  kontekscie spoleczno-kulturowym, [w:] Bezpecnost
a bespecnostna veda, L. Hofreiter (red.), Akademia ozbrojenych sil gen. Stefanika,
Liptowski Mikulasz 2009; B.M. Spoukun, Cekwopumorocus — Hayka
0 bezonacrnocmu xcusnebeamensnocmu, Ocb—89, Moskwa 2000; J. Janosec, Seku-
ritologie — nauka 0 bezpiecznosti a nebezpiecznosti, ,,Vojenské rozkledy”, 2007,
nr 3.

105, Jarmoszko, Nowe wzory kultury bezpieczeristwa a proces deteroizacji wzieci
spolecznej, [W:] Jednosé¢ i réznorodnosé. Kultura vs, kultury, Reklajtis E., Wi-
sniewski R., Zdanowski J.(red.), ASPRA-JR, Warszawa 2010, s. 110-114.

YR, Rosa, Zarys polskiej filozofii bezpieczenstwa na tle europejskiej mysli polemo-
logicznej i irenologicznej, Wyd. Akademii Polskiej, Siedlce 2009.

127, Stanczyk, Wspélczesne pojmowanie bezpieczerstwa, PAN, Warszawa 1996.

3 3. Swiniarski, O naturze bezpieczeristwa Prolegomena do zagadnien ogélnych,
Warszawa—Pruszkow 1997; J. Swiniarski, Filozofia bezpieczerstwa personalnego
i strukturalnego — prébe kompleksowego ujecia wyzwan wspolczesnosci, [W:]
R. Rosa (red.) Materialy z konferencji naukowej AON, Warszawa 1993.

YT, Ambrozy, Trening holistyczny — Wplyw aktywnosci fizycznej na realizacje
potrzeby bezpieczenstwa osobistego i spotecznego. Monografia naukowa, Europe-
an Association for Security, Krakow 2005; Ambrozy T. (red.), Ju-jitsu sportowe:
proces szkolenia: (podrecznik trenera) [Sport Ju-jitsu: schooling process: (coaches
guidelines)], European Association for Security, Krakow 2007.

1> W. J. Cynarski, Sztuki walki budo w kulturze Zachodu, Wydawnictwo Wyzszej
Szkoty Pedagogicznej, Rzeszow 2000; Recepcja i internalizacja etosu daleko-
wschodnich sztuk walki przez osoby éwiczgce, Uniwersytet Rzeszowski, Rzeszow
2006.

® R. M. Kalina, Sporty walki i trening samoobrony w edukacji obronnej mlodziezy
PTNKF, Warszawa 1997; Teoria sportow walki, Biblioteka Trenera, Warszawa
2000.

7" J. Piwowarski, Etos rycerski i jego odmiany w koncepcji Marii Ossowskiej.
Przyczynek do budowy kultury bezpieczenstwa, Wyzsza Szkola Bezpieczenstwa
Publicz. i Indywidual. ,,Apeiron” w Krakowie, Krakow 2010; Samodoskonalenie
i bezpieczeristwo w samurajskim kodeksie Bushido, Collegium Columbinum, Kra-
kow 2011.



styczne nie stanowi ich gtéwnego narzedzia badawczego. Mowa jest
tu m.in. 0 Waldemarze Kitlerze'®, Kubie Jatoszynskim®® Ryszardzie
Zigbie?, Ryszardzie Jakubczaku®, Jozefie Kukutka®?, Andrzeju Mi-
siuku®, Bernardzie Wisniewskim®* czy Marku Lisieckim.?® Wymie-
nieni polscy sekuritolodzy nie stanowig listy zamknigtej, gdyz nauki
o bezpieczenstwie rozwijaja si¢ w naszym kraju z godng uwagi dy-
namika, co jest miedzy innymi wspierane przez trzy wielkie uczelnie
publiczne (AON w Warszawie, AMW w Gdyni, WSPol w Szczyt-
nie). Ponadto, w Polsce funkcjonujg trzy niepubliczne wyzsze szkoty
bezpieczenstwa (Krakow, Warszawa, Poznan).

Wracajac do kultury bezpieczenstwa, trzeba z mocg stwierdzic,
ze jej I filar, cho¢ jest mato widoczny ,,szkietkiem i okiem”, to jest
najwazniejszy dla budowy kultury bezpieczenstwa. | filar k.b. razem
z zawartym w nim etosem szlachetnych postaci, stanowi warunek
konieczny dla zaistnienia, rozwoju i wiasciwego funkcjonowania
kultury bezpieczenstwa.

Tym sposobem sprawy zwigzane z dbatoscig o etos i moralnos¢
sg tak samo aktualne dzis, jak przed wiekami. Mozna doda¢ jedynie
to, ze odnosi si¢ wrazenie, ze w przeszlosci, na przyktad w wiekach

18w, Kitler, Bezpieczenstwo narodowe RP,. Podstawowe kategorie. Uwarunkowa-
nia. System, Akademia Obrony Narodowej, Warszawa 2011.

19 K. Jaloszynski, Jednostka kontrterrorystyczna — element dzialaii bojowych
W systemie bezpieczenstwa antyterrorystycznego, Wydawnictwo Wyzszej Szkoty
Policji w Szczytnie, Szczytno 2011.

2O R. Zieba, Pojecie i istota bezpieczeristwa w stosunkach miedzynarodowych, [W:]
»Sprawy Miedzynarodowe”, nr 10, Warszawa 1989.

21 R. Jakubczak (red.), Ochrona narodowa w tworzeniu bezpieczeristwa III RP,
Bellona, Warszawa 2008.

22 . Kukutka, Problemy teorii stosunkéw miedzynarodowych, Warszawa 1978.

2 A. Misiuk, Administracja spraw wewnetrznych w Polsce (od potowy XVIII wieku
do wspolczesnosci): zarys dziejow, Wydawnictwo Uniwersytetu Warminsko-
Mazurskiego, Olsztyn 2005.

?* B. Wisniewski, S. Zalewski (red.), Bezpieczerstwo wewnetrzne RP w ujeciu
systemowym i zadania administracji publicznej, Wyzsza Szkota Administracji w
Bielsku-Biatej, Bielsko-Biata 2006.

2 M. Lisiecki (red.), Zarzqdzanie bezpieczeristwem — wyzwania XXI wieku, Wyz-
sza Szkota Zarzadzania i Prawa im. Heleny Chodkowskiej w Warszawie, Warsza-
wa 2008.
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srednich, istnial o wiele dogodniejszy klimat 1 kulturowa przestrzen
do wznoszenia gmachu kultury bezpieczenstwa W oparciu 0 podno-
szenie poziomu kultury etycznej spoteczenstw. Przede wszystkim
dotyczy¢ musiato to tych osob, ktére odpowiadaly za utrzymywanie
porzadku, a mianowicie nadajacych ton klas panujgcych oraz forma-
cji przeznaczonych do ochrony bezpieczenstwa.

Ogromne zastugi w omawianym zakresie majg tworcy, realizato-

rzy ispadkobiercy rycerskiej kultury honoru Wschodu i Zachodu.
Dzi$, w zglobalizowanym $wiecie, tymi spadkobiercami jestesmy my
sami. Obecnie, w czasach wielkiego kryzysu warto$ci?®, ptynnej rze-
czywistos'ci27, ten dorobek nalezy starannie badaé, kultywowac
I probowac utrwalaé. Trzeba tak czyni¢, by hipotetyczna zapas¢ cy-
wilizacyjna, opisana migdzy innymi w dziele Zmierzch Zachodu®,
pozostala jedynie przestroga i hipoteza, ktéra nie doczekata si¢ swe-
go spetnienia.

Moze by¢ tutaj pomocnym poszukiwanie wzorcéw osobowych
odgrywajacych istotng role w zyciu spotecznym, jakich dopracowali
si¢ na polach chwaty europejscy rycerze i na Dalekim Wschodzie —
samuraje. Migdzy innymi, koncepcja Marii Ossowskiej stanowi cen-
ny przyczynek do rekonstrukcji i odbudowy, nadwatlonego dzisiaj,
pierwszego filaru kultury bezpieczenstwa.

Suliusz " Riwowerski

% Por. Z. Bauman, Praca, konsumpcjonizm i nowi ubodzy, WAM, Krakow 2006,;
G. Ritzer, Makdonaldyzacja spoteczenstwa, Muza, Warszawa 2009; Magiczny
Swiat konsumpcji, Muza, Warszawa 2009; R. Sennett, Upadek czlowieka publicz-
nego, Muza, Warszawa 2009; P. Martin, Seks, narkotyki i czekolada, Muza, War-
szawa 2009.

iz Bauman, Plynna nowoczesnosé, Krakow 2006.

%8 0. Spengler, Upadek Zachodu, KR, Krakow 2006.
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Wstep: naukowy portret Marii Ossowskiej

Maria Ossowska urodzita si¢ 26 stycznia 1896 roku w Warsza-
wie. Po ukonczeniu szkoty $redniej, studiowala na Uniwersytecie
Warszawskim, gdzie uczegszczata na wyktady Witadystawa Tatarkie-
wicza, Jana Lukasiewicza oraz Tadeusza Kotarbinskiego. Prace dok-
torska o etyce stoikdw napisata pod kierunkiem Jana tukasiewicza.

W latach 1921-1923 studiowala na uniwersytecie w Sorbonie,
interesujac si¢ rownocze$nie mysla i kulturg angielska. Wielki
wptyw mial wtedy na nig Bertrand Russell 1 jego filozofia analitycz-
na”. Po powrocie do kraju rozpoczeta prace na Uniwersytecie War-
szawskim na stanowisku starszego asystenta. Tam tez habilitowata
sie w 1932 roku.

W latach 1933-1935 przebywata na stypendium Funduszu Kul-
tury Narodowej w Anglii. W czasie swojego pobytu tam opublikowa-
ta wraz z m¢zem, Stanistawem Ossowskim, wiele artykutow, migdzy
innymi Nauka o nauce®. Dat on poczatek rozwijajacemu sic dzis
naukoznawstwu. Przygotowujac przyszla prace poswigcong nauce
0 moralnoSci, brata udzial w seminariach Bronistawa Malinowskie-
go — wybitnego polskiego antropologa oraz George’a Moore’a — bry-
tyjskiego filozofa.

Okupacje Ossowska spedzita w Warszawie, gdzie w latach
1941-1944 wyktadata na tajnym uniwersytecie. Po wojnie otrzymata
profesure na Uniwersytecie L.odzkim, obejmujac, specjalnie dla niej
utworzong, pierwszg w Polsce, Katedr¢ Nauki o Moralnosci.

W rok pbézniej badaczka wrocita do Warszawy i objeta Katedre
Historii 1 Teorii Moralno$ci na Uniwersytecie Warszawskim. Z po-
wodu sytuacji politycznej naszego kraju, w latach 1952—1956 zostata

? Vide B. Russell, Nusza wiedza o $wiecie zewnetrznym jako pole badar: dla meto-
dy naukowej w filozofii, Aetheia, Warszawa 2000, ISBN 83-87045-65-9.
%0 M. Ossowska, S. Ossowski, Nauka o nauce, ,,Nauka Polska”, 1935, nr 20.
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odsuni¢ta od czynnego udzialu w pracy dydaktycznej. Jednak po
,»odwilzy gomutkowskiej”, zwanej rowniez ,,pazdziernikiem 19567,
kontynuowata dydaktyke na macierzystej uczelni.

Pracowata wtedy rowniez w Instytucie Filozofii i Socjologii
Polskiej Akademii Nauk oraz wyktadata na jednym z uniwersytetow
w Nowym Jorku. W 1967 roku przeszta na emeryture. Maria Ossow-
ska zmarta 13 sierpnia 1974 roku w Warszawie.

Poglady.

Maria Ossowska jest de facto tworczynig dyscypliny naukowej,
ktora sama nazwata nauka o moralnosci. Jednoznacznie nalezy
wskaza¢ dla pelnej jasnosci, ze odrdzniata ja od etyki normatywnej,
nie bedacej nauka, poniewaz posiada ona inne niz nauka zadania
wychowawcze. Zdaniem Marii Ossowskiej, nauka o moralnosci, jako
dyscyplina opisowa, nie ksztattuje etyki normatywne;.

W nauce o moralno$ci, Ossowska wyrozniata trzy grupy zagad-
nien. Pierwsza, o charakterze metodologicznym, stanowita analizg
jezyka etyki i zawierala refleksje nad charakterem ocen i norm, nad
odrebnoscig ocen i norm moralnych oraz nad sposobami ich uzasad-
niania. Stosowata postulat stanowczego odrdznienia opisu od warto-
Sciowania oraz postulat badania zjawisk moralnych bez angazowania
w nie wlasnych niecheci czy upodoban. Druga grupa zagadnien
obejmowala problemy psychologii moralnosci, a trzecia — socjologie
moralno$ci. We wszystkich swych pracach kladta nacisk na koniecz-
no$¢ wykrywania zaleznosci funkcjonalnych, polemizujac jednocze-
S$nie z popularnymi teoriami funkcjonalistycznymi 1 z relatywizmem
kulturowym.

Ossowskiej obce byty wszelkie funkcje kaznodziejskie czy mo-
ralizatorskie. Nie glosila ani nie uzasadniata Zadnych norm i ocen.
Badala natomiast dane objawy $wiadomos$ci moralnej, autentyczne
motywacje, rzeczywiscie wyznawane, szerzone 1 praktykowane

14



etyczne zalecenia i przestrogi oraz systemy etyczne, majace znacze-
nie w okres$lonych $rodowiskach oraz w okreslonych czasach.

W dziele Morainos¢ mieszczahska™ (1956 r.) uzasadnia Spo-
leczno-klasowe zréznicowanie moralnosci, twierdzac, ze nie mozna
o niej méwi¢ w liczbie pojedynczej jako o czyms$ co jest niezmienne
i jednolite. Moralno$¢ mieszczanska wyodrebnita sposrod kilku wat-
kéw moralnych wystgpujacych rownolegle w klasowo rozwarstwio-
nym spoteczenstwie. Moralno$¢ mieszczanska na przelomie dziejow
byta bowiem znacznie zr6znicowana.

Prace Marii Ossowskiej dotyczace fenomendow etosu, zarowno
mieszczanskiego jak i rycerskiego, stanowig studium nad okreslony-
mi przyktadami moralno$ci i obyczajow, wypracowanych i uksztat-
towanych w badanych klasach spotecznych, ale podlegajacych prze-
mianom zachodzacym w ich historycznym rozwoju.

Autorka w swoich naukowych dociekaniach nie poszukiwata
idealnego typu moralnosci klasowej i typu takiego nie wypracowy-
wata. W jej opracowaniach moralno$¢ mieszczanska czy rycerska
ukazana jest nie jako swoisty ideal, do ktérego nalezy dazy¢, lecz
jako zjawisko usytuowane w pewnej fazie rozwoju moralnosci $re-
dniowiecznego rycerstwa czy dziewigtnastowiecznego mieszczan-
stwa.

W pracy Socjologia moralnosci®* (1963 r.), Ossowska przeanali-
zowala réznorodne czynniki ksztattujace moralno$¢ grup spolecz-
nych: czynniki biologiczne, ekonomiczne, demograficzne, $§wiatopo-
gladowe, ustrgj spoteczny 1 inne. Zebrata 1 uporzadkowala problemy
dotychczas rozproszone, ukazujac skomplikowanie 1 wieloaspekto-
wos$¢ zagadnien.

31 M. Ossowska, Moralnosé mieszczanska, L.6dzkie Towarzystwo Naukowe, £.6dZ
1956.
%2 M. Ossowska, Socjologia moralnosci. Zarys zagadnieri, PWN, Warszawa 2005.
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Hipotezy na temat zwigzkow istniejacych pomigdzy zjawiskami
moralnymi i zjawiskami pozamoralnymi, Ossowska poddawata su-
rowej weryfikacji. Analizujac poglady danego autora, interesowata
si¢ nie tylko tym, co jest tre$cig jego idei, lecz rowniez jej spotecz-
nym kontekstem.

Systematyzujac natomiast normy moralne, wigzata normy strze-
gace biologicznego istnienia cztowieka z normami strzegacymi god-
nosci ludzkiej: bronigcymi niezalezno$ci jednostki, jej wolnosci be-
dacej pod wpltywem innych, wolno$ci wyboru postgpowania niepod-
legajacego przymusowej indoktrynacji, jej prywatnos$ci w niektorych
sprawach zyciowych oraz prawa do sprawiedliwosci i prawidtowego
rozwigzywania konfliktow spotecznych.

Ograniczajac si¢ do badan opisowych, Maria Ossowska nie lek-
cewazyta bynajmniej spotecznej doniostosci etyki normatywnej. Nie
lubita jednak moralistyki uprawianej ,,z kaznodziejskim patosem”.

O wyborze angielskiego O$wiecenia za przedmiot wieloletnich
studiow zadecydowata jej sympatia dla typu moralistyki tego okresu
oraz to, ze niewiele w niej frazeologii, ze jest jasna i probuje trzymac
si¢ faktow.

Ponadto ten okres w historii — jak sama wyznaje — byt dla niej
szczegblnie pociagajacy, poniewaz etyka zaczela oddziela¢ si¢ od
dogmatu religijnego i zaczeta dominowa¢ w nim pochwata dobroci.
Zajmowala si¢ zatem niezaleznoscig etyki od religii, okreslita jasno
pojecie egoizmu 1 altruizmu oraz poddata wnikliwej analizie pojecie
,poczucia moralnego”.

Jej subtelne analizy pojeciowe przyczynity si¢ do wprowadzenia
jasnosci w sfere dociekan czesto metnie uprawianych, do likwidacji
zle postawionych pytan i rozstrzygalnego sformutowania zagadnien
istotnych. Wzbogacity one takze powszechng wiedze, dzigki ukaza-
niu wielopostaciowosci zjawisk, jaka kryje si¢ pod terminami beda-
cymi w codziennym uzyciu.
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Dzieta Marii Ossowskiej, wiasnie dzigki tym subtelnym i docie-
kliwym analizom podstawowych poje¢ oraz stanowisk etycznych,
ukazaty wielkg ztozonos¢ zjawisk moralnych. Ujawnity tez brak uza-
sadnienia dla wielu stanowisk w etyce oraz wyjasnity przynajmniej
niektore z naukowych nieporozumien wynikajacych z wieloznaczno-
$ci 1 niejasnosci pojec etycznych.

Praca ta, pomimo zawartych w niej pewnych sugestii, nie podaje
gotowych wyjasnien ale jest naukowg proba odnalezienia odpowie-
dzi na kilka istotnych pytan zwigzanych z ksztalttowaniem postaw
moralnych cztonkoéw formacji mundurowych — policji i wojska™®.

Rola armii wysuwa si¢ na pierwszy plan w sytuacji zagrozenia
wojng. W czasie pokoju zagrozenia bezpieczenstwa sg zwalczane
natomiast przez policje, ktora misje swojg umacnia w oparciu o etos
stuzby mundurowej, ktérego geneza jest wywiedziona z ethosu daw-
nego rycerstwa. Stanowig to jeden z czynnikow wptywajacych na
definiowanie kultury bezpieczenstwa, nie tylko wsrod policjantow
ale 1 spoteczenstwa. Postawione zagadnienia i pytania to:

- po pierwsze ukazanie i przeprowadzenie badan problematyki
etosu formacji mundurowych w kontekscie kultury bezpieczenstwa
jako podstawy zachowan;

- po wtore jest to proba odpowiedzi na pytanie o aktualno$¢ ety-
ki 1 wspotczesnych dla nich zagrozen;

- po trzecie, czy rycerskie kodeksy etyczne pozwalaja na takie
interpretowanie, ktore umozliwia ich wspoétczesng implementacje;

- po czwarte, jak przedstawia si¢ aktywny udziat czynnika ludz-
kiego w utrzymywaniu wlasciwego poziomu pierwszego filara kultu-
ry bezpieczenstwa, a w zwiagzku z tym, ktore czynniki mozna uznaé
za decydujace

%% Contemporary Security Analysis and Copenhagen Peace Research, S. Guzzini,
D. Jung (red.), Routledge, London/New York 2004, s. 87, (na:
http://guessoumiss.files.wordpress.com/2011/08/contemporary-security.pdf, data
dostepu 05.07.2014)
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Rozdzial 1.
Spoleczne podstawy moralnosci

1.1. Problematyka norm moralnych

W literaturze zwigzanej z nauka o moralnosci — etyka, obok za-
gadnien dotyczacych ocen, napotykamy na szereg zagadnien zwigza-
nych z normami moralnymi. W Podstawach nauki o moralnosci®®
Maria Ossowska przyjmuje, ze norma jest rodzajem wypowiedzi,
cho¢ wskazoéwki co do tego, jak ma by¢ sformutowana, sg do$¢ nieu-
chwytne. W wypowiedziach, gdzie z normg mamy do czynienia, spo-
tykamy takie stowa jak: ,,trzeba”, ,,nalezy”, ,,powinno si¢” itp.* Wy-
powiadane s3 one w trybie oznajmujacym lub rozkazujacym, w cza-
sie terazniejszym lub przysztym.

Wedlug Ossowskiej norma w potocznym rozumieniu to pewne-
go rodzaju reguta, przepis. Jej charakter oddaje ponizsza wypowiedz:

»Norma jest pewna regula, a regula musi regulowac cos, co
si¢ powtarza”36.

W tym przypadku szczegdlnym osrodkiem zainteresowan sg wy-
razenia, w ktérych norma wyrazana jest stowami: ,,powinien”, ,,p0-
winno”. Oczywiste jest, ze nie we wszystkich przypadkach, gdzie te
stowa wystepuja mamy do czynienia z normg. Jak zaznacza sama

3 M. Ossowska, Podstawy nauki o moralnosci, Czytelnik, Warszawa 1936.

% F. Bockle, Werte und Normbergrundung, [w:] Christlicher Glaube in der mo-
dernen Gesselschaft, F. Bockle, F. X. Kaufmann, K. Rahner, Welte, Freiburg 1981,
s. 41.

% M. Ossowska, Podstawy nauki..., op. cit., s. 9.
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Ossowska, w niektorych momentach mamy do czynienia z nienof-
motworczym uzyciem tychze stow®.

Uzywajac stlowa ,,powinien”, tworzymy normy, ktore nie sg by-
najmniej jednoznaczne. Autorka przywotuje tutaj podziat, w ktorym
rozrdznia si¢ trzy uzycia stowa ,,powinien” lub ,,powinno”.

1. W pierwszym znaczeniu stowa ,,powinien”, ,,powinno” two-
rza normy, ktore sg badz rdwnoznaczne ocenom, badz maja oceny za
podstawe. ,,Zwrotem zawierajacym slowa »powinien« (...) mozna
zawsze podporzadkowac (...) pewne zwroty, zawierajace stowa »do-
bry«, »zty« itp. (...) Wszelkie orzeczniki oceniajace moga wystepo-
wacé w ocenach stanowigcych »podstawe« do wypowiedzi, zawiera-
jacych stowa »powinien«’®.

Polaczenia tego rodzaju Czestaw Znamierowski nazywa aksjo-
logicznymi®®. W tym wypadku mamy do czynienia z warto$ciowa-
niem. Kazde zdanie normotworcze zaktada pewne wartosciowanie,
a wypowiedzi tego typu — ocenianie.

2. Czestaw Znamierowski oprocz aksjologicznego, wyrdznia
s ,»Normy tego typu sa
[dla niego] w szczegdlny sposob zwigzane z jakim$ aktem stanowie-

rébwniez tetyczne znaczenia stow ,,powinien

nia, stad wlasnie ich nazwa. Obowiazuja one ze wzgledu na ten akt
(...y"*. Przy takim uzyciu stéw ,,powinien” mamy do czynienia
Z sytuacja, w ktorej cztowiek powinien postegpowaé w dany sposob,
poniewaz nakazuje to pewien akt normotworczy. Nie chodzi tutaj
tylko o akt w sensie prawnym. Przyktadem moga by¢ przepisy savoir
vivre, ktore narzucaja w pewien sposob formy postepowania, ale
rowniez akty stanowienia napotykane w codziennym zyciu, takie jak:

*" Ibidem, s. 128-129.

% Ibidem, s. 131.

% Vide Cz. Znamierowski, Oceny i normy, PWN, Warszawa 1957.

0 Vide Z. Ziembinski, Normy tetyczne a normy aksjologiczne w koncepcji Czesta-
wa Z.,,SF”, 1963, nr 7, s. 88-112.

*1' M. Ossowska, Podstawy nauki..., op. Cit., s. 133.
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zasada przechodzenia przez jezdni¢ na zielonym $wietle czy obowig-
zujace zasady gry w danej dyscyplinie sportowej. Uogoélniajac te
rozwazania, norma tetyczna odwotuje si¢ do jakich$ przepisow usta-
nawianych ,,odgornie”, niekoniecznie w sensie prawnym. Przestrze-
gamy tych przepisow i postepujemy wedlug nich, poniewaz godzimy
si¢ z nimi 1 zdajemy sobie sprawe, ze sg one ogdlnie przestrzegane.

Maria Ossowska przy wyodrebnieniu norm aksjologicznej i te-
tycznej, trzyma si¢ zasady argumentowania na ich korzys¢. ,,Norma
aksjologiczna bronita si¢ przez powotanie si¢ na jaka$ oceng, norma
tetyczna — przez powotanie si¢ na fakt, ze zostata powzigte przez
czynniki autorytatywne odno$ne postanowienia. Norma aksjologicz-
na moze odnosi¢ si¢ do wszelkiego rodzaju przedmiotéw, norma
tetyczna normuje przede wszystkim czyjes zachowanie™*,

3. Trzecie znaczenie stowa ,,powinien” ma wydzwiek doradczy.
Jak podaje Ossowska, z takim uzyciem spotykamy si¢ méwiac: ,,Po-
winiene§ uzywaé¢ wiecej ruchu”, ,,Powiniene$ przesta¢ pali¢”, ,,.By
uzyskac taka mieszaning, powinno si¢ wziaé takie a takie sktadniki,
ogrza¢ je do takiej temperatury”. Ogoélny schemat odpowiadajacy
temu uzyciu brzmiatby: jezeli chcesz A, powiniene$ robi¢ B. Autorka
podkresla, Ze na ogdt pomija si¢ poprzednik, gdy chcenie A rozumie
si¢ samo przez si¢. Taka sytuacje¢ spotykamy, kiedy lekarz méwi do
pacjenta, ze aby wyzdrowie¢, powinien robi¢ to a to. Nie odwotuje
si¢ on do pewnych ocen ani do jakiego$ przepisu, lecz do pewnych
zwigzkow przyczynowo-skutkowych zachodzacych miedzy B 1 A.

To uzycie stowa ,,powinien” prowadzi do przepisOw nazwanych
przez Immanuela Kanta imperatywnymi hipotetycznymi*®. Ossowska
jednak dla swoich rozwazan rezerwuje sobie inng nazwe — przepisy
teleologiczne.

*2 |bidem, s. 135.
* Vide I. Kant, Krytyka wladzy sqdzenia, PWN, Warszawa 1986, Krytyka prak-
tycznego rozumu, PWN, Warszawa 2004, ISBN 83-88524-42-9.
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W przypadku stosowania normy teleologicznej mamy do czynie-
nia z pewnymi zwigzkami faktycznymi. Jest to czynnik, ktory odroz-
nia t¢ norm¢ od wymienionych poprzednio, czyli od normy aksjolo-
gicznej i normy faktycznej.

»Presja ocen, presja jakiegos$ aktu stanowienia, presja pewnych
zwiazkow faktycznych — to miaty by¢ trzy r6ézne czynniki, ktére mia-
lyby naklania¢ ludzi do uznania tych norm”*.

Sposob argumentowania na korzy$¢ norm, a wigc normy aksjo-
logicznej przez powolanie si¢ na jaka$ oceng, normy tetycznej przez
powotanie si¢ na jaki§ akt stanowienia, normy teleologicznej przez
powolanie si¢ na pewne zwigzki faktyczne — nie prowadzi jednak do
zadawalajacych rezultatow. ,Poniewaz argumentowanie na rzecz
norm tetycznych implikowato posrod przestanek jakas norme aksjo-
logiczng badz teleologiczng, a normy teleologiczne w swej argumen-
tacji ujawnily ukryta na dnie norme aksjologiczna, otwierata si¢ moz-
liwos$¢ uznania wszystkich tych norm za aksjologiczne, bo doprowa-
dzajace nas wezesniej czy pozniej do oceny”™®.

Podsumowujac wywod Ossowskiej dochodzimy do wniosku, ze
u podstaw uznawania danych wypowiedzi za normy, stoi zawsze
ocenianie. ,,Jako godny podkreslenia wynik nalezy wymieni¢ otwie-
rajaca si¢ na podstawie tych dociekan mozliwo$¢ uznania wszelkiej
argumentacji przemawiajacej na rzecz norm za argumentacje impli-
kujaca ocenianie™.

Powyzsze rozwazania s3 jednak tylko zasygnalizowaniem pro-
blematyki, jaka napotykamy przy analizie oceny i normy. W Pod-
stawach nauki 0 moralnosci Ossowska czesto dochodzi do wniosku,
ze wyniki jej dociekan nie prowadzg do jakichs konkretnych rezulta-
tow. Sprawa jest jeszcze bardziej skomplikowana, gdy probujemy

* M. Ossowska, Podstawy nauki..., op. Cit., s. 137.
* Ibidem, s. 142.
“® |bidem.
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odrozni¢ ocen¢ i norme¢ moralng od innych ocen i norm. Dlatego
ograniczymy si¢ tylko do podania trzech drog, ktérymi mozna poda-
za¢ w celu znalezienia odrgbnej oceny 1 normy moralnej oraz do
przytoczenia stéw samej autorki podsumowujacej swojg prace: ,,Bio-
rac za punkt wyjscia oceny i normy poczytywane w pewnych srodo-
wiskach bezspornie za moralne, mozna zapytac, czy te oceny W swej
budowie, czy tez np. w wystepujacych w nich terminach majg jakie$
wlasnosci swoiscie wspolne. Dalej mozna podejs¢ do tej sprawy od
strony psychologicznej i zapytaé, czy istnieje jaka$ sfera przezy¢
0 wilasnosciach swoiscie wspdlnych, ktére towarzysza ocenom
I normom poczytywanym za moralne i przy pomocy ktérych mozna
by je od wszelkich innych ocen i norm odr6zni¢? Wreszcie mozna
obra¢ sobie za punkt wyjScia postepowanie chwalone czy ganione
w tych ocenach, polecane czy zakazywane w tych normach i mozna
w odniesieniu do tego przedmiotu ocen czy norm zadaé sobie to sa-
mo pytanie, ktore przed chwila do samych ocen byto skierowane™*’.
Aby pierwsza z tych drog data okreslone rezultaty nalezy, we-
dhug autorki, znalez¢ specyficzny sens stow ,,dobry” oraz ,,powinien”
— ktoére sg rzekomymi znamionami moralnych ocen 1 norm. Analiza
tych zalozen doprowadza Ossowska do negatywnej odpowiedzi ,,(...)
nie mozemy poda¢ specyficznie moralnych znaczen tych stow, co
sklania nas do przypuszczenia, ze oceny i normy stajg si¢ moralnymi
nie tylko dlatego, ze w nich uzyto specjalnych terminow, tylko zZe te
terminy nabierajg dla nas jakiego$ odcienia znaczeniowego, gdy wy-
stepuje w ocenach 1 normach uznanych przez nas juz uprzednio na

podstawie jakichs$ innych znamion za moralne”®.

4" Ibidem, s. 172.
8 Ibidem, s. 176.
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Takze druga i trzecia z proponowanych mozliwo$ci nie daja za-
dawalajacych rezultatow. Odroznienie oceny i normy moralnej* na
drodze psychologicznej doprowadza w rezultacie do analizy standow
psychicznych typu oburzenie czy uznanie symptomatycznych dla nas
pochwat lub nagan. Jednoczesnie, aby mogty one by¢ uznane za mo-
ralne, musiatyby by¢ bezstronne. ,,Oburzenie miato by¢ szlachetnym
oburzeniem dopiero wtedy, gdy nie bylo zwigzane z jakim$ specy-
ficznym stosunkiem oceniajgcego do sprawcy ocenianego czynu,
lecz mogto by¢ przezyte przez dowolnego obserwatora w tej samej
sytuacji. Charakterystyka ta nie byta juz charakterystyka psycholo-
giczna™™. Ossowska nigdy nie zbudowata definicji moralnosci. Jak
twierdzi, nie sposob zbudowac jej dla poje¢, ktore sg niespdjne. Trud
zdefiniowania pojecia moralnosci jest dla niej podobny do tego przy
probie scharakteryzowania stowa ,,nabial”. Dla wielu badaczy jednak
jej praca jest podstawg do dalszych rozwazan na te tematy.

W Socjologii moralnosci odnajdujemy rozdziat, w ktorym autor-
ka zaznajamia nas z pogladami niektérych socjologow i filozofow
uznajacych, ze moralnos¢ jest faktem spotecznym. Konflikt, jaki
zaistniat wokot tej sprawy, implikowal zagadnienie czy nalezy nauke
o moralno$ci wlaczy¢ do socjologii. Spér o to czy moralno$¢ jest
faktem, wylonit wedlug Ossowskiej cztery grupy zagadnien zwigza-
nych z tym problemem.

Pierwszy z nich wskazuje, ze oceny czy rozkazniki, ktérymi si¢
rzadzimy w swym postepowaniu, sg wytworem grupy. Z tego typu
pogladem mamy do czynienia wowczas, gdy moéwimy, ze moralnos¢
narzucili stabsi silniejszym lub odwrotnie — np. ze spoteczenstwo
narzucito jednostkom pewien typ postepowania. W tym duchu inter-
pretowat moralno$¢ Emil Durkheim. Dla wyjasnienia faktu, Ze mo-

* Vide Z. Ziembinski, Podstawy nauki o moralnosci. Skrypt dla studentow prawa,
Uniwersytet Adama Mickiewicza, Poznan 1981.
0 M. Ossowska, Podstawy nauki..., op. cit., s. 392.
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ralno$¢ istnieje, uwazat za konieczne przyjecie specyficznego bytu,
jakim jest spoteczenstwo tworzace norme”".

Zawarte w drugiej grupie zagadnienia zwigzane s3 z tezg, ze mo-
ralno$é jest faktem spotecznym. Swiadczy o tym poglad, ze .,(...)
oceny i normy moralne, ktorymi rzgdzimy si¢ w innym postepowa-
niu, majg charakter spoteczny juz nie ze wzgledu na to, czyim sg
wytworem, lecz ze wzgledu na to, czego dotycza. Oceny moralne
maja nam mowi¢ o postepowaniach, ktdre sg zawsze postepowania-
mi wzgledem kogo$ réznego od nas (szerszej, wzgledem jakiej$ r6z-
nej od nas istoty zyjacej), mowig o dyspozycjach do postepowan
i uczu¢ skierowanych do kogo§”?. W tym wypadku oceny maja
charakter wtorny.

W trzeciej grupie znajduja si¢ poglady gloszace, ze oceny czy
normy, ktérymi rzadzimy si¢ w naszym postepowaniu, sa funkcja
warunkow spolecznych. Gtownym propagatorem tej tezy jest Lucien
Levy-Bruhl, ktory moralno$¢ traktowat jako jedng z funkcji rzeczy-
wistoéci danej spolecznosci w jakim§ okresie®®. Poglad ten stal
W opozycji do twierdzenia traktujacego moralnos$¢ jak rzeczywistosé
przyrodnicza, niezmienng czy objawowa. Wedlug ostatniej grupy
moralnos¢ jest faktem spotecznym, poniewaz: ,,kazda ocena moralna
ma zawsze jakie$ uzasadnienie spoleczne, ze kazda norme¢ moralng
mozna wylegitymowac okazujac, ze jej przestrzeganie jest dla
wspolzycia pozyteczne, a naruszenie szkodliwe,

Normy moralne wedlug tego stanowiska bronig zasad dobrych
stosunkow miedzy ludzmi, oparte sg na zasadzie wzajemnego zaufa-
nia, ktére jest podstawg dobrego wspotzycia. Moralnos¢ jest w tym
wypadku skutkiem stosunkéw zachodzacych migdzy ludzmi. Nie

> Vide E. Durkheim, O podziale pracy spolecznej, PWN, Warszawa 1999.

%2 M. Ossowska, Socjologia moralnosci..., op. Cit., s. 263.

% Vide L.Levy-Bruhl, Czynnosci umystowe w spoleczerstwach pierwotnych,
PWN, Warszawa 1992.

> M. Ossowska, Socjologia moralnosci..., op. Cit., s. 268.
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istniataby, gdyby czlowiek zyt samotnie. W ten wlasnie sposob poj-
mowat moralno$¢ Thomas Hobbes™.

Podsumowujac powyzsze poglady, mozna pokusi¢ si¢ o pewien
podzial, wedlug ktérego moralnos¢ jest faktem spotecznym ze
wzgledu na ,,co$”. Przy czym to ,,co$” u réznych autorow przedsta-
wia si¢ odmiennie. Grupujac te poglady otrzymamy cztery interpre-
tacje powszechnie uznanej tezy, iz moralno$¢ jest faktem spotecz-
nym. Wedlug pierwszej interpretacji oceny i normy moralne byly
faktem spotecznym ze wzgledu na to, czyim byly wytworem. We-
dlug drugiej grupy ze wzgledu na to, czego dotyczyty. W pogladach
trzeciej grupy normy moralne byly faktem spotecznym przez wzglad
na zalezno$¢ swej tresci od warunkéw spotecznych, ktére towarzy-
szyly ich sformutowaniu. W czwartym przypadku byt to wzglad na
sposob ich uzasadnienia®®.

Maria Ossowska zauwaza, ze uznawanie jednej interpretacji tezy
0 spotecznym charakterze moralnosci nie wyklucza uznania jej
w dalszych interpretacjach: ,,Kazde z uje¢ tej tezy wskazuje na po-
trzebe rozwinigcia przez socjologéw pewnego kierunku badan nad
zjawiskami moralnymi. W kazdym jednak razie, etyka opisowa nie
moze ograniczy¢ si¢ do rozwazan wylacznie socjologicznych i1 po-
stugiwanie si¢ w etyce opisowej metodami socjologicznymi, nie
przesadza sprawy wilaczenia tej dyscypliny w catosci do socjolo-
gii™’.

W Socjologii moralnosci celowo przedstawione sg poglady roz-
nych autorow. Wskazujg one na spoleczne zjawiska, ktore stanowia
zrodto ocen i norm moralnych. Pisze 0 tym Janusz Marianski w swej
ksiazce Wprowadzenie do ,, Socjologii moralnosci”®. Czytamy tam:

% Vide T. Hobbes, Lewiatan, Aletheia, Warszawa 2009.

% M. Ossowska, Socjologia moralnosci..., op. Cit., s. 274.

> 7. Ziembinski, recenzja ksiazki M. Ossowskiej Socjologia moralnosci, , Panstwo
i prawo”, 1964, nr 1, s. 103-104.

%8 J. Marianski, Wprowadzenie do ,, Socjologii moralnosci”, KUL, Lublin 1989.
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»Ossowska pragnela zachowaé postawe badacza faktow z dzie-
dziny moralnos$ci. Nie uprawiata etyki, lecz nauke o moralnosci, po-
stulujac jej programowg bezzatozeniowos¢. W opisywanym badaniu
moralnosci chciata rozpozna¢ faktyczny stan rzeczy, a wi¢c zanali-
zowac¢ 1 wyjasni¢ panujace w danym $rodowisku spotecznym oceny
moralne i obowigzujace normy, ustali¢ motywy réznych dziatan za-
réwno aprobowanych (chwalonych), jak i dezaprobowanych (ganio-
nych) w tym $rodowisku’°,

Kontynuacja tego stanowiska oraz rozszerzaniem postulatow so-
cjologii moralno$ci® jest inna ksiazka Marii Ossowskiej, ktorej nie
sposéb tutaj pomina¢. Sa to Normy moralne. Préba systematyzacji®
— podrecznik, systematyzujacy jasno, w pewien okreslony sposob
normy, z ktorymi spotykamy si¢ na co dzien. Autorka sugeruje, ze
podziatu nie nalezy traktowac jako zakonczonego czy absolutnego.
Pomimo, Ze zostal on oparty na wieloletnich badaniach, nie nalezy
go traktowa¢ autorytatywnie. O trudnos$ciach, ktore napotyka badacz
moralnos$ci w swej pracy, pisat juz w Etyce Nikomachejskiej Arysto-
teles®®. Jego stowa staty si¢ mottem dla pracy Ossowskiej, ktora pisa-
fa: ,jest rzeczag nader kompromitujaca dla wieloletniego badacza
zjawisk moralnych oraz dla dziedziny, ktorg reprezentuje, wyznac, ze
stan, jaki go ogarnia wobec postawionych w tej ksigzce zadan syste-
matyzujacych, jest przede wszystkim stanem dezorientacj 7%, Stowa
te jednak nie wynikaja z beznadziejnosci, jaka rzekomo mogta ogar-
nia¢ autorke. Chodzito raczej o zawodnos$¢ tradycyjnych kryteriow
systematyzacji ocen i norm moralnych, zarowno etyki religijnej, jak
i $wieckiej®.

* Ibidem, s 45.

% Por. J. Marianski, Socjologia moralnosci, KUL, Lublin 2006.

%1 M. Ossowska, Normy moralne. Proba systematyzacji, PWN, Warszawa 1985.
%2 Vide Arystoteles, Etyka Nikomachejska, PWN, Warszawa 2007.

% M. Ossowska, Normy moralne..., op. Cit., s. 26.

% 7. Ziembinski, Koncepcje etyczne M. Ossowskiej, ,,Nurt”, 1975, nr 2, s. 16-18.
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Zawodnos¢ tradycyjnych kryteriow etycznych sktonita ja do
szukania ,,natchnienia” gdzie indziej. ,,Zwrdcimy si¢ po nie miano-
wicie do antropologii kultury i na czas naszych rozwazan wypozy-
czymy od niej postulat metodologiczny tych funkcjonalistow, ktorzy
pisza: »jezeli chcesz co$ zrozumieé, obserwuj to w dziataniu«”®.

Autorka, analizujgc poszczegodlne odstgpstwa od normy moral-
nej, omawia argumenty za i przeciw — ,,(...) angazujac si¢ szczegodlnie
wyraznie przeciwko dopuszczalno$ci kary $mierci, tolerancyjnie od-
noszac si¢ do eutanazji, zabojstwa niemowlat niezdolnych do nor-
malnego zycia oraz przerywania cigzy. Marginalnie zwraca si¢
w tym kontek$§cie uwagg na problem podtrzymania biologicznego
zycia w przypadkach nieodwracalnego uszkodzenia kory mozgowe;.
(...) Potepia akty terroryzmu politycznego, nie przeciwstawia si¢ im
jednak, gdy chodzi o zgtadzenie pojedynczego zbrodniarza politycz-
nego na skale Hitlera®®. Bezposrednio po normach chronigcych bio-
logiczne istnienie czlowieka, umieszcza normy chronigce jego god-
no$¢. Definiuje je w nastepujacy sposob: ,,(...) ma godnos¢ ten, kto
moze broni¢ pewnych uznanych przez si¢ wartosci, z ktorych obrong
zwigzane jest jego poczucie wiasnej wartosci i kto oczekuje z tego
tytutu szacunku ze strony innych. Brak godnosci z kolei ujawnia ten,
kto rezygnuje z takiej wartosci, sam siebie poniza lub daje si¢ poni-
za¢ dla osiggnigcia jakich$ osobistych korzys',ci”67.

W poszukiwaniu potwierdzenia tej normy si¢ga do Zrodel histo-
rycznych. Sg to migdzy innymi filozofia Arystotelesa — ktory uwaza,
ze despotyzm niszczy ludzka godno$¢® oraz filozofia Monteskiusza
— wedlug ktorego istnieje szereg czynnikOw ograniczenia, jak réw-

% M. Ossowska, Normy moralne..., 0p. Cit., s. 28.

% 7. Ziembinski, Koncepcje etyczne..., op. cit., s. 17.

" M. Ossowska, Normy moralne..., op. Cit., s. 59.

% Vide Arystoteles, Polityka, [w:] Dziela wszystkie, Arystoteles, PWN, Warszawa
2001, s. 25-226.
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niez wspierania godnosci ludzkiej®. Za tym drugim przemawia
ustrdj monarchistyczny, ktory w ten sposob szukat poparcia wsrod
warstw uprzywilejowanych.

W swej systematyzacji Ossowska wigze normy moralne w obro-
nie godnosci z normami bronigcymi niezaleznos$ci jednostki przeja-
wiajgcej si¢ m.in. w wolnosci mysli, stowa, dokonywania wybordw.

Wiele miejsca poswigca rowniez problemowi wywierania
przymusu w stosunku do innych ludzi. Najbardziej znanymi stosun-
kami spotecznymi, w ktérych wystepuje przymus to:

— stosunek rodzice — dzieci (posiadanie wigkszej sity fizycznej,
wigkszego doswiadczenia),

— stosunek mezczyzni — kobiety;

— przemoc stosowana przez tych, ktdrzy sprawuja wiladze poli-
tyczng w stosunku do tych, ktorzy jej podlegaja;

— posiadajacy wiadze, jaka daje przywilej ekonomiczny;

— stosunek wigkszosci do mniejszosci (np. presja publiczna na
jednostke).

Tak jak w obronie zycia ludzkiego istnieja pewne aprobowane
spotecznie odstepstwa, tak 1 w przypadku wolnosci dopuszczamy
istnienie pewnych dyskusyjnych przepisdéw np. w celu ochrony zycia,
zdrowia czy wyksztalcenia. W czasach pracy badawczej Ossowskiej
powstata jeszcze inna koncepcja, ktora omawiata ograniczenie wol-
nosci przez samego siebie. Sa to poglady Ericha Fromma, ktore
mozna odnalezé W jego ksiazce pt. Ucieczka od wolnosci’, gdzie
mowi o tym, ze kapitalizm nie tylko uczynit cztowieka wolnym, ale
réwniez doprowadzil do tego, ze staje si¢ on coraz bardziej osamot-
niony, odosobniony’. Fromm pisal o czlowieku wten sposob:
,»Wolnos$¢, mimo ze przyniosta [mu] niezalezno$¢ 1 wladze rozumu,

% Vide Monteskiusz, O duchu praw, PWN, Warszawa 1997.
" E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, Czytelnik, Warszawa, 1993.
™ Vide ibidem.
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uczynita go samotnym, a przez to lgkliwym i bezsilnym. Owa izola-
cja jest nie do zniesienia i ma on do wyboru albo ucieczke przed
brzemieniem wolnosci ku nowym zaleznosciom 1 podporzadkowa-
niu, albo dazeniu do pelnej wolnosci pozytywne;j, ktora opiera si¢ na
wolnosci 1 niepowtarzalnosci cztowieka”".

Jego poglady mozna poréwnaé z przymusem stosowanym przez
tych, ktérzy maja wiladze polityczng. Przy czym, o ile Ossowskiej
chodzito o pewien stosunek podleglosci wystepujacy w systemie
totalitarnym, o tyle Fromm wskazat na zalezno$¢ cztowieka jaka ma
miejsce w ustroju demokratycznym. Zalezno$¢ przede wszystkim od
kultury, ktora jest przejawem dziatalnosci nie tylko innego cztowie-
ka, ale tez panstwa.

Ossowska przechodzi nast¢pnie do analizy norm moralnych za-
braniajacych kradziezy, oszustwa, klamstwa, donosicielstwa, ktore
zostaty zespolone w jedna grupg norm ,,stluzacych potrzebie zaufa-
nia”.

Na szczeg6lng uwage zastuguje przeglad norm moralnych, stoja-
cych wobec konfliktow spotecznych. Polemizuje z hipotezami tych,
ktorzy w etyce normatywnej widzieli panaceum na wszelkie konflik-
ty spoteczne, ,,(...) normom moralnym trudno przypisa¢ zadania li-
kwidowania wszelkich konfliktow. Staje temu na przeszkodzie wizja
spoteczenstwa, ktore pragnelibySmy realizowac oraz wzor osobowy
zyjacego w tym spoteczenstwie cztowieka. W imi¢ tej wizji dopusz-
czamy jakies tarcia w maszynie spolecznej, nawet gdyby prowadzity
do antagonizm()w”73.

Normom moralnym przypada w udziale taka selekcja konflik-
tow, ktora pozwala okresli¢, z ktorymi z nich mamy si¢ godzic,
a ktore mamy nawet popiera¢. Maja one co najwyzej prowadzi¢ do
ich zatagodzenia, ale nie przypada im rola usuwania.

2 1bidem, s. 18.
3 M. Ossowska, Normy moralne..., 0p. Cit., s. 167.
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Do nalezytego funkcjonowania w spoleczenstwie potrzebne nam
sg jeszcze inne cnoty, jak mito$¢ do blizniego, z ktora wiaze si¢ po-
wszechna zyczliwos$¢, braterstwo, tolerancja czy wreszcie humanizm.
Wszystkie te cnoty stuzg potrzebie pokojowego wspotzycia, a do tej
listy nalezatoby doda¢ solidarno$¢ i wzajemng pomoc.

1.2. Rola norm w zyciu spolecznym

W pracy pt. Socjologia moralnosci™® Maria Ossowska porusza
zagadnienie funkcjonowania moralnych norm w zyciu spotecznym.
Analize rozpoczyna od czasow starozytnych, bowiem to juz wtedy
zwracano uwage na powstawanie, rozwoj oraz spoleczny charakter
norm moralnych.

W platonskich dialogach odnalez¢ mozna dwie koncepcje, z kto-
rych jedna glosi, ze normy powstaly jako samoobrona stabszych
przed tymi, ktorzy mogli im zagrozi¢. Druga natomiast co$ wrecz
przeciwnego’. To ci, ktorzy byli u wiadzy stworzyli normy moralne,
poniewaz przy ich pomocy tatwiej bylo rzadzi¢ poddanymi. Powsta-
nie norm moralnych w obu przypadkach kaze si¢ orientowac, czyim
stuzyty interesom.

Wspotczesnym uaktualnieniem teorii interesu w odniesieniu do
moralnosci, jest teza marksistow, wedlug ktorej normy moralne byly
wyrazem interesOw ekonomicznych klasy panujqcejm. Ossowska
ostrzega jednak przed taka interpretacja powstania norm. Podcho-
dzenie do tej sprawy w taki sposob, moze doprowadzi¢ do pogladu,

™ M. Ossowska, Socjologia..., op. cit.

> Vide Platon, Dialogi, t. 1-2, Antyk, Komordéw 2005, ISBN 83-89637-34-0.

"® por. D. Harvey, Neoliberalizm. Historia katastrofy, Ksiazka i Prasa, Warszawa
2008, ISBN 978-83-883535-7-4.
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ze zawsze czyj$ interes rzadzi geneza norm moralnych. Wedhug niej
jest to teza teoretycznie jatowa’’.

Roéwnie krytycznie autorka analizuje teze, ktora obok wymienio-
nej, pojawila si¢ w XIX w. Chodzi tu o poglad, ze u podstaw norm
moralnych stoi co$, co nazywamy postepem’>. Autorka podaje trzy
czynniki, ktore wptywaja na fakt, ze w $wietle wzbogaconych przez
etnologi¢ wiadomosci o cztowieku, teza ta jest niewiele znaczaca.

1. Ewolucja moralnosci przedstawiona byla jako rozwoj jedno-
pienny ,,daleka przeszto$¢ wplywata w tych opisach jednym
nurtem do mysli europejskiej, ktorej rozwoj mial reprezento-
waé jedynie whasciwa linig rozwojowa™®.

2. Drugi zarzut skierowany jest przeciw egocentryzmowi bada-
czy. W badaniu ewolucji moralno$ci, naukowcy nie umieli
spojrze¢ z zewnatrz na wiasng kulturg, a system wartosci u tej-
ze kultury uwazali za ostateczny 1 najlepszy.

3. Trzecim wreszcie zarzutem stawianym przez Ossowska bylo
mieszanie opisu faktow z postulatami. ,,Tak np. stwierdzenie,
ze rozwdj moralno$ci zardowno u indywiduum, jak i w spote-
czenstwach przechodzi od heteronomii do autonomii, niezwy-
kle nalezytego potwierdzenia w faktach™®.

Krytykujac powyzsze proby znalezienia genezy moralnosci, Os-
sowska sama nie daje zadawalajacej odpowiedzi. Nie mozna tego
jednak traktowaé jako zarzut, poniewaz w tego typu badaniach dys-
ponujemy dwoma rodzajami zrodet, do ktérych nalezy zawsze pod-
chodzi¢ z rezerwa.

Autorka powotuje si¢ na Roberta Redfielda, ktory uwazal, ze
jednym z tych Zrodet sg wykopaliska archeologiczne, ktére dajag nam

M. Ossowska, Normy moralne..., 0p. Cit., s. 145,

’® Por. J. Ratzinger, Czas przemian w Europie, Wydawnictwo M, Krakéw 2005,
ISBN 83-72216-51-7.

" M. Ossowska, Normy moralne..., 0p. Cit., s. 146.

8 1bidem.
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wiedze o kulturze materialnej danej grupy spotecznej®’. Drugim zré-
dlem jest natomiast zgadywanie, tworzenie hipotez, jak wygladata ta
daleka przesztos¢ na podstawie wspotczesnych prymitywnych kultur,
ktore nigdy nie zetknety si¢ z rozwinigta miejska cywilizacja.

Zrodta te jednak sa mato zadawalajace i nie moga wiele powie-
dzie¢ o moralnos$ci danej spotecznosci.

Nastepnym zagadnieniem poruszonym przez Ossowska w So0cjo-
logii moralnosci®?, jest sposob wdrazania norm i sposéb ich przyswa-
jania. Podchodzac do tego tematu, autorka najpierw odpowiada sobie
na pytanie, co znaczy dang norm¢ przyswoi¢, a co znaczy uznac.
Stowa te nie oznaczajg bowiem tego samego. ,,Uznac¢ jaka$ norme, to
nie znaczy koniecznie jej przestrzegac, podczas gdy przyswojenie
sobie jakiej$ normy wymaga w potocznym rozumieniu przystosowa-
nia si¢ do niej w swoim post(;powaniu”83.

Podobnie rzecz si¢ ma z kwestig wdrazania jakiej$ normy w zy-
cie danego spoteczenstwa. Najpierw badacz powinien odpowiedzie¢
sobie, jaki typ sankcji czeka cztowieka w danej grupie za ich prze-
kroczenie. Autorka wskazuje na r6zne mozliwosci usankcjonowania
jakiej§ normy. Na przyktad wdraza si¢ norm¢ obiecujac co$ dobrego
za jej przestrzeganie lub zapowiadajac co$ ztego za jej przekroczenie.
Normy réwniez mozna wdraza¢ poprzez odwoltywanie si¢ do sfery
emocjonalnej tego, kogo dotycza. Mozna obiecywac krolestwo nie-
bieskie na ziemi, mito$¢ czy szacunek ludzki. Natomiast za nieprze-
strzeganie regul, mozna zapowiada¢ kary pozaziemskie, utrate sza-
cunku, chorobg¢ czy nawet Smier¢.

Zajmujac si¢ zagadnieniem funkcjonowania norm w Zzyciu Spo-
lecznym, Ossowska szczeg6lng uwage poswiecita odpowiedzi na
pytanie, czy istniejg oceny i normy powszechnie uznane? Ale aby

81 R. Redfield, Chiopstwo — spolecznosci czgstkowe, [W:] Etnologia. Wybor tek-
stow, Z. Sokolewicz (red.), PWN, Warszawa 1969.

82 M. Ossowska, Socjologia..., op. cit.

% |bidem, s. 153.
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badania przyniosty zadowalajace wyniki, nalezy odwota¢ si¢ do fak-
tow oraz ,,(...) trzeba zda¢ sobie sprawe z tego, o co wlasciwie idzie.
Czy idzie o okazanie, ze istnieje cho¢ jedna norma wszystkim kultu-
rom wspoélna, czy o to, ze wspdlny im jest jaki§ zespot szczegolnie
obowigzujacych dyrektyw? Bo chyba nikt nie bedzie si¢ kusit
0 wykazanie, ze wszystkie normy moralne, ktore uznaje dane spote-
czenstwo, odnalez¢ mozna wszedzie™.

Podobnie jak i w innych przypadkach, autorka dochodzi do
wniosku, ze nie ma w tym zakresie jednej zadowalajacej odpowiedzi.
Zaznaczy¢ trzeba jednak, ze przeprowadzona przez Mari¢ Ossowska
krytyka niektorych teorii nie ma na celu deprecjonowania czyich$
umiejetnosci, lecz wskazuje na trudnosci, z jakimi napotyka si¢ ba-
dacz moralnosci, tego podstawowego komponentu pierwszego i dru-
giego filara kultury bezpieczenstwa.

8 Ibidem, s. 187.
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Rozdziat 2.
Typologia norm moralnych

Maria Ossowska przedstawita nastepujaca propozycje dokonania
podziatu norm moralnych, niewatpliwie majgcych kluczowe znacze-
nie dla fenomenu kultury bezpieczenstwa:

1. Normy wystepujace W obronie naszego biologicznego istnie-
nia.

Normy stosowane w obronie godnosci cztowieka.

Normy stosowane w obronie ludzkiej niezaleznosci.

Normy niezbedne dla obrony prywatnosci osoby ludzkiej.
Normy stuzace zaspokojeniu potrzeby zaufania.

Normy stojace na strazy sprawiedliwosci.

Normy stosowane w sytuacjach wystgpowania konfliktow spo-
tecznych.

No ok owd

2.1. Normy w obronie biologicznego istnienia

Ossowska na pierwszym miejscu formutuje normy chronigce
biologiczne istnienie cztowieka. Najwazniejszg sposrod nich jest
»nie zabijaj”. Norma ta moze by¢ wypowiadana zar6wno w formie
zakazu, jak 1 nakazu zalecajacego szacunek dla ludzkiego istnienia.

»Pod wzgledem logicznym jest rzecza raczej oboj¢tna, czy ope-
rujemy zakazami, czy nakazami, kazdemu zakazowi mozna bowiem
jaki$ nakaz przyporzadkowac, tak jak »nie ktam« mozna sformuto-
wac w postaci »badZz prawdomowny«, »nie kradnij« w postaci »sza-
nuj cudza wlasnosc« (...). Jezeli w wypadku zabdjstwa wybraliSmy
forme¢ zabraniajaca, to dlatego, ze uswiecila jg tradycja 1 uzasadnia
waga sprawy. Powszechna przewaga zakazéw nad nakazami bywa

35



tlumaczona tym, ze norme¢ etyczng formutuje si¢ zwykle pod wpty-
wem przekroczen, ze latwiej o zgod¢ miedzy ludzmi w wypadku
zakazow, ze stad lek przed nagang kieruje postepowaniem w sposob
bardziej pewny, a kara i potepienic odgrywajg spotecznie wicksza
rol¢ niz nagroda i pochwaia”%.

Normy moralne w obronie naszego biologicznego istnienia, stu-
73 potrzebie naszego bezpieczenstwa, chronigc dobro tak szczegolnej
wartosci, jakim jest zycie ludzkie. ,,Nie zabijaj” to jednak sformuto-
wanie do$¢ lakoniczne. Bo kogo nie zabija¢? Czy dotyczy to tylko
zakazu zabijania czlowieka przez cztowieka, jak si¢ to przyjeto
w kulturze chrzescijanskiej? Czy tez dotyczy to moze kazdego zy-
wego stworzenia?

Po drugie, nalezatloby dokladniej zbada¢ istote zabodjstwa: czy
zabi¢ to znaczy uderzeniem siekiery albo strzatlem z bliska przypra-
wi¢ kogo$ o $mier¢? A moze nalezatoby takze te formulg zastoso-
wac: np. do meza, ktory swoim zachowaniem doprowadzit do samo-
bojstwa zony? Lub do kobiety, ktora aby ,,pozby¢ si¢ swojej subloka-
torki staruszki poczegstowata ja wiadomoscia o rzekomej $Smierci sy-
na, wiadomoscig, ktora spowodowala zamierzony efekt: Smiertelny
atak serca”®? Problematyczne staja si¢ rOwniez koncepcje prawne:
zabojstwo umyslne i1 nieumyslne. Czyz kazde z nich nie jest forma
pozbawienia drugiego czlowieka zycia? Czyz efekt nie jest zawsze
ten sam — $mier¢?

W przypadku, gdy norma ,,nie zabijaj”, ogranicza si¢ jedynie do
ludzkiego zycia, czyni si¢ rozne ustepstwa od tej zasady, ktore przy
aprobacie spoleczenstwa sg dopuszczalne. Wymieni¢€ tutaj nalezy:

1. Samobdjstwo — spotyka si¢ w Europie dzi§ na ogédt przypadki
zabicia samego siebie bez narazania si¢ na spoteczne potepie-
nie. ,,Dzi$ 1 na ogol”, bo w rdéznych epokach i w réznych kra-

% |bidem, s. 31-32.
% Ibidem, s. 33.

36



jach europejskich stosunek do samobdjstwa jest rozmaity. Je-
dynie religia chrzescijanska potepia ten akt, gloszac, ze tylko
Bog, ktory dat zycie czlowiekowi, moze je odebrac.
W spoteczenstwie wspotczesnym na ogét spotyka sie dezapro-
bate samobojstwa jedynie wowczas, gdy samobojce uwaza si¢
za cztowieka, ktory w ten sposob wybiera najtatwiejsza droga
ucieczki do swoich probleméw. Na ogél jednak opinia pu-
bliczna jest tagodna, gdyz odebranie sobie zycia uznawane jest
za akt rozpaczy. W innych kulturach, np. azjatyckiej, stosunek
do samobojstwa jest zupelnie inny niz w Europie. Powszechnie
jest znane harakiri (w Japonii) jako przyktad konsekwencji
wiernosci swojemu panu czy akt protestu przeciw doznanej
krzywdzie. W Indiach natomiast bardzo czgsto zdarza sig
$mier¢ gtodowa, na ktorg ludzie si¢ decyduja, aby co$ zamani-
festowac.

. Usprawiedliwienie zabdjstwa w obronie wlasnego zycia czy
zycia swoich bliskich (,,obrona konieczna”), czy tez zabdjstwa
w stanie ,,wyzszej koniecznos$ci”.

. Wypadek wojny — zada si¢ wowczas od ludzi przyswojenia so-
bie dyrektywy pozwalajacej na zabijanie. Istnienie wojny
w Kulturze europejskiej moze wydawac si¢ zjawiskiem natu-
ralnym, a czgsto nieuchronnym. Ale nie wszedzie tak jest.
Przyktadem moga tutaj by¢ Eskimosi, ktorzy nie posiadaja
zadnej formacji politycznej powotujacej ich w stan wojennej
gotowosci, nie rozumiejg wiec masowych zbrojen.

. Eutanazja, z gr. euthanasia, czyli ,,dobra $§mier¢”. Rozumie si¢
przez nig bezbolesne skracanie zycia beznadziejnie choremu na
jego zadanie. Bywaja jednakze przypadki, gdy nazwg ta okre-
$la si¢ zwykle zabdjstwo. Przyktadem moze tu by¢ uSmiercanie
(w Niemczech, a scislej w 11 Rzeszy) kalek czy osob chorych
w okrutny sposob. Zaznaczy¢ nalezy, ze nie byta to ani Smier¢
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bezbolesna, ani tez, ze nie byla ona poniesiona na wtasne zada-
nie. Podobnie bylo w przypadku usmiercania dzieci, ktore uro-
dzity si¢ kalekie i1 jako takim normalne istnienie byto odmo-
wione.

. Aborcja, czyli przerywanie cigzy. Wedlug Marii Ossowskiej,

dopuszczalno$¢ tej praktyki czy jej zakaz uwarunkowane sg
przede wszystkim przez religi¢ i polityke populacyjna. I tak na
przyktad w przeludnionej Japonii aborcja jest dopuszczalna.
Natomiast w spoteczenstwach starzejacych si¢, i w ktorych
zmnigjsza si¢ liczba cztonkéw z powodu emigracji miodych,
aborcja jest potepiana. Kazda ze stron: przeciwnicy
I zwolennicy, maja swoje argumenty. W religii chrze$cijanskie;j
aborcja jest niedopuszczalna, a argumentem Kosciota jest idea
moéwigca o tym, ze juz embrion ma dusze dang od Boga 1 jest
W zwigzku z tym istotg ludzka. Zwolennicy aborcji méwig na-
tomiast o0 ilosci uchylonego przez przerwanie cigzy cierpienia.
Cierpi i niechciane dziecko, i rodzice, ktdrzy inaczej wyobraza-
li sobie swoje zycie.

. Kara $mierci to ostatni przypadek uprawniajacy do zadawania

$mierci. Stosunek do kary $mierci jest rozmaity. Zwolennicy
uwazaja, ze s3 ludzie niepoprawni, ktérych mozna unieszko-
dliwi¢ przez eliminacje. Sg i tacy, ,.ktoérzy wierza w jaka$ meta-
fizyczng sprawiedliwo$¢, bronigca rownowagi dobra i1 zla.
Kazde zabojstwo mialoby tu by¢ naruszeniem tej rOwnowagi,
Ktora mozna by przywrdci¢ jedynie przez ukaranie cztowieka
w taki sposob, w jaki zawini”®". Nalezy tylko zadaé sobie py-
tanie: czy zto (zabojstwo) mozna wymazaé przez nowe zlo,
a wigc drugie zabojstwo? Czy ten argument ,,zycie za zycie” to
sprawiedliwo$¢, czy zwykla ,mSciwos¢”? Przeciw karze
$mierci przemawia natomiast jej nieodwracalnos$¢. Co prawda,

8 \bidem, s. 41.
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przy wspoélczesnych technikach prawdopodobiefstwo pomytki
jest niewielkie, niemniej jednak nie da si¢ go catkowicie wy-
kluczy¢. Jak stusznie zauwazyta Ossowska — ,,odwet zadajacy
zycia za zycie ma by¢ odwetem cztowieka niewinnego w sto-
sunku do tego, ktory zawinit. Tymczasem spoteczenstwo, ktore
karze za posrednictwem swego prawa i jego wykonawcow by-
najmniej niewinne nie jest. Jest ono mianowicie odpowiedzial-
ne za nedzg i alkoholizm, z ktorych wywodza si¢ mordercy.
Wiadomo, jak pijanstwo przyczynia si¢ do podnoszenia liczby
przestepstw, a panstwo ogranicza si¢ do ucinania gtow, w ktore
samo wlato tyle alkoholu, roszczac sobie prawo do karania
wzglednej zawsze winy karg ostateczng i nie do naprawie-

nia”88

2.2. Normy w obronie godnosci czlowieka

Warto zauwazy¢, ze rola samooceny w zyciu cztowieka (jego
mniemanie o tym, jak wyglada w oczach drugiego cztowieka) jest
obecnie bardzo wysoka. Szacunek dla samego siebie bywa uwazany
za warunek niezbedny integracji osobowosci cztowieka. Cho¢ cza-
sem z samooceng bywa rdznie, sg ludzie, ktorzy catkowicie sg uza-
leznieni od cudzej opinii. Ale s3 tez i tacy, u ktorych ksztaltuje si¢
ona mniej lub bardziej zaleznie, az do zupetnego przeciwstawienia
si¢ temu, co mysla o nas inni.

Maria Ossowska rozr6znia dwie odmiany godnosci. Wedtug
pierwszej ,,s3 tacy, ktorzy majg godnos¢, 1 tacy, ktorzy jej nie ma-

jq”sg. Wedtug drugiej ,,wszystkim ludziom przystuguje godnos¢ jako

% |bidem, s. 45.
% Ibidem, s. 52.
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takim z tytutu uprzywilejowanego miejsca w przyrodzie”®. Jezeli
0 nig chodzi, to cztowiek zawdzigcza ja Bogu, ktéry stworzyt go na
koncu jako swoj twor najdoskonalszy, uczynil cztowieka krolem
stworzenia, dal mu nieSmiertelng dusze, wyposazyl go w rozum
i wolng wole. Totez od nas samych ma zaleze¢ czy wzniesiemy si¢
na boskie wyzyny, czy tez znizymy si¢ do poziomu zwierzat.

Jezeli chodzi o godnos¢, ktora nie przystuguje nam automatycz-
nie (dotyczy to pierwszej odmiany godnosci), nalezatoby wymieni¢
kilka przyktadéw zachowan bedacych $wiadectwem jej obecno$ci
lub braku. Za zachowania, ktére sg przejawem braku godnos$ci, uwa-
7a si¢ migdzy innymi:

1. Schlebianie komus, aby uzyska¢ korzysci dla siebie.

2. Narzucanie si¢ drugiej osobie.

3. Okazywanie §lepego postuszenstwa i rezygnacja z wlasnego
E

4. Oportunizm, jako dziatanie niezgodne ze swoimi przekonania-
mi.

5. Przyzwolenie, by kto$ deprecjonowat nasze §wiadczenia przez
przeliczanie ich na pienigdze, np. nagroda za udzielenie komus
pomocy.

6. Uleganie i podporzadkowanie swojego zycia natogom, jak np.
fakomstwo, ktamanie czy uciekanie si¢ do Zebrania.

7. Traktowanie cztowieka jak towaru.

Pojecie godnosci jest zwigzane z pojeciem osobowosci. Ale tez
ma ona dwa znaczenia. Jedno z nich méwi, ze kazdy ma osobowos¢,
w tym sensie, ze ma swoje rysy indywidualne. Drugie to takie, ktore
jest wyrazem uznania, dla kogos, kto uksztattowat swoje ,,ja”” wokot
pewnego pionu, wokol pewnych wartosci. Mozna by zatem przyjac,
ze ,,ma godno$¢ ten, kto umie broni¢ pewnych uznanych przez siebie
wartosci, z ktorych obrong zwigzane jest jego poczucie wlasnej war-

% Ibidem.
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tosci 1 kto oczekuje z tego tytulu szacunku ze strony innych. Brak
godnosci z kolei ujawnia ten, kto rezygnujac z takiej wartosci sam
siebie poniza lub daje si¢ poniza¢ dla osiggni¢cia jakich$ osobistych
korzys'ci”gl. Godnos¢ stanowi niejako puklerz ochronny, gdyz budzi
szacunek, a w szacunku mozna dopatrywac si¢ elementéw budzenia
leku.

Obok godnosci pojawia si¢ tez pojecie honoru. Jednak oba ter-
miny sa niekompletne. Nabieraja sensu dopiero, gdy uzyte sa
w jakim$ kontek$cie. Dlatego trudno zdefiniowaé, co to jest ,,god-
no$¢”, co to jest ,,honor”. Ale mozna zapytaé, co to znaczy, ze kto$
zachowat si¢ z godnoscig lub ujat si¢ honorem. Honor mozemy trak-
towa¢ jako godno$¢ zwigzang z okreSlonym rodzajem dobr, jako ze
jest on sprzegnigty z ideologiag rycerska. Godnos$¢ jest tez wyrazem
mocy. Wielkodusznos$¢, szczodrobliwosé¢, odwaga oraz ufnos¢ przy-
noszg zaszczyt, s3 wyrazem mocy, wyptywaja z poczucia sity. Mato-
dusznos$¢, skapstwo, nieufnos¢ przynosza dyshonor.

Podsumowujac to zagadnienie, mozna przychyli¢ si¢ do po-
wszechnie panujacej opinii, ze dla cztowieka szacunek innych jest
sprawg najwyzszej wagi. Opinia ta prowadzi do dyrektyw moral-
nych, ktére zobowiazuja do nieponizania i nieupokarzania. Zdaniem
Ossowskiej, takie dyrektywy bronigce godno$ci cztowieka, ktore
odegraly doniosta role w rozwoju mysli etycznej, sformutowane zo-
staty przez:

e Immanuela Kanta — ,,Czlowiek nie moze by¢ nigdy $rod-

kiem do jakiegos celu, lecz zawsze musi by¢ celem samym

w sobie”*.
e Karola Marksa — ,,Czlowiek jest najwyzsza istotg dla
czlowieka”®,
*! |bidem, s. 59.

%2 |. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, PWN, Warszawa 1970, s. 62.
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Najogolniejsza forma, jaka nalezatoby nada¢ dyrektywie zwia-
zanej z godnoscia, powinna brzmie¢: ,,Miej godnos$¢ i szanuj cudzy”.

2.3. Normy w obronie ludzkiej niezaleznoS$ci

Mozna by je powigza¢ z normami w obronie godnosci. S to ta-
kie normy, ktore przejawiajg si¢ w wolnosci mysli, stowa, wolnosci
przed przymusem wywieranym przez cztowieka na cztowieka, wol-
nosci dokonywania wybordéw, a takze te, ktore sa zwigzane z nor-
mami strzegacymi prywatnosci niektorych spraw zyciowych. Do
najbardziej znanych stosunkow spolecznych, w ktorych przejawia si¢
przemoc, mozna zaliczy¢ np. stosunki: rodzice — dzieci, m¢zczyzni —
kobiety, posiadajacy wtadze polityczng — ci, ktérzy tej wladzy podle-
gaja, posiadajacy wladze, jaka daje przywilej ekonomiczny, wigk-
szo$¢ — mniejszo$¢ (np. presja opinii publicznej wywierana na jed-
nostke).

Maria Ossowska zwraca tutaj uwage na dwa akty: Deklaracja
Praw Czlowieka i Obywatela z 1789 roku oraz Powszechna Deklara-
cja Praw Czlowieka opracowana przez ONZ i uchwalona w 1948
roku. Pierwsza z nich ktadzie nacisk na rownos¢ wobec prawa, na
funkcjonowanie wymiaru sprawiedliwo$ci zgodnie z jego litera, na
nienaruszalne prawo wlasnosci oraz wolno$¢ sumienia i wolno$¢
stowa”.

Druga zawiera wigcej szczegotow, ktore eliminujg niektore for-
my przymusu. Porusza tutaj takze takie sprawy jak: niewolnictwo,
tortury, kary okrutne i ponizajace, samowolne aresztowania, uwie-

% K. Marks, F. Engels, Wybrane pisma filozoficzne 18441846, Ksiazka i Wiedza,
Warszawa 1949, s. 24,

% Deklaracja Praw Czlowieka i Obywatela, http://libr.sejm.gov.pl/tek01/txt/konst/
francja-18.html (28.09.2010).
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zienia i wygnania. Za Deklaracjq z 1789 roku powtarza, ze ograni-
cza¢ wolno swobody jednostki tylko w sposob, ktory jest przewi-
dziany przez prawo i tylko o tyle, o ile to jest konieczne do nalezyte-
g0 uszanowania uprawnien cudzych (art. 129)95.

Ossowska zwraca tutaj takze uwage na tzw. wolnos¢ pozytywng,
ktora ,,polega na spontanicznej aktywnosci catej zintegrowanej 0sO-
bowosci. Jest to (...) harmonia panujgca mi¢dzy podstawowymi mo-
tywami cztowieka, a jego przejawiajacym si¢ na zewnatrz zachowa-
niem, harmonia, ktéra pozwala daé¢ pelny wyraz osobowosci”®. Jest
to wolno$¢ bycia soba; aktywnos¢, ktora ptynie z naszego prawdzi-
wego ,,ja”. Ten, kto jg osiagnal, stawatl si¢ wyzwolony od jakichkol-
wiek naciskow czy presji zewnetrznych.

2.4. Normy w obronie prywatno$ci osoby ludzkiej

sUprawnienie do prywatnosci nalezy do najwazniejszych ze
wszystkich uprawnien [czlowieka]. Jest ono jednocze$nie najbar-
dziej zagrozone i najmniej uwzgledniane w naszych czasach”’.

Prywatnos¢ jest obecnie dobrem najbardziej zagrozonym. Przy-
czyng tego jest rosngca gestos¢ zaludnienia, rosngca szybkos¢ i 1a-
twos¢ komunikacji, wynalazki techniczne, ktore ingerujg w prywat-
no$¢ ludzi przez np. podgladanie ich Zycia, a s3 to m.in. podstuch,
kamery, magnetofony, teleobiektywy, szyby jednostronnie przezro-
czyste. W spoleczefistwach rozwinigtych, zurbanizowanych, gdzie
jednocze$nie wzrasta przestepczosé, niekiedy ludzie sami rezygnuja
Z czgsci swej prywatnosci na przyktad przez domaganie si¢ zwigk-

% Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka, http://www.unesco.pl/fileadmin/user
_upload/pdf/Powszechna_Deklaracja_Praw_Czlowieka.pdf (25.08.2010).

% M. Ossowska, Normy moralne..., op. Cit., s. 95.

*" Ibidem, s. 100.
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szenia liczby policjantow patrolujacych ich okolicg¢ czy zainstalowa-
nie monitoringu ulicznego.

W egzystencji spoteczenstw mozemy rozroézni¢ trzy warianty

prywatnosci:

1. ,,Obrona prywatno$ci [osoby ludzkiej] moze by¢ obrong

uprawnienia do okresowej samotnosci zagrozonej w sttoczo-
nych mieszkaniach, w przecigzonych ludzmi $rodkach komu-
nikacyjnych”®. Nawet w drodze do i z pracy obserwujemy, jak
w $rodkach komunikacji publicznej ludzie szukaja ,,wtasnego
kata” 1 wszystko po to, aby zachowa¢ odrobing prywatnosci.
Izolujemy si¢ czesto takze od rozméw z innymi osobami, od-
gradzamy si¢ od ludzi gazeta czy nawet potprzymknigtymi po-
wiekami. O ile bardziej ceni si¢ wlasny samochdd, nie tylko za
szybko$¢ 1 komfort podrozy, ale wilasnie ze wzgledu na te
odrobine prywatnosci w trakcie drogi. Nalezy tutaj rozroznic:
samotnos¢ i osamotnienie. Stadno$¢ bynajmniej nie chroni
osoby ludzkiej przed osamotnieniem. Czu¢ si¢ samotnym moz-
na nawet w wielkim tlumie, w duzym towarzystwie, wsrod 1u-
dzi. Natomiast od czasu, do czasu pojawia si¢ u czlowieka
pierwotna potrzeba relaksu badz koncentracji sit do nowych
zadan w izolacji. Ta samotnos$¢, jest potrzeba spokoju uzyski-
wanego z dala od ludzkiego gwaru i cywilizacji. Dzisiaj jest
ona jak najbardziej naturalna.

. Prywatno$¢ opierajaca si¢ na aktach prawnych, zapewniajacych

nam nienaruszalno$¢ mieszkan. Jest to ten rodzaj ochrona pry-
watnosci, ktory nie tylko uprawnia do okresowej samotnosci,
lecz zabezpiecza przed obcymi osobami, przynajmniej we wia-
snym domu. Jak lubig to czesto podkresla¢ zwlaszcza Anglicy
— ,,mo6j dom moja twierdza”.

% Ibidem, s. 102.

44



3. Obrona prywatnosci, ktora glosi ,,kto broni swojej prywatnosci,
broni si¢ przed ludzka ciekawoscia, przed nieuprawniong pouf-
alo$cia, niedyskrecja, brakiem delikatnosci”®. Postulat ten jest
wymowny sam w sobie. Niemal codziennie spostrzegamy, do
czego mogg doprowadzi¢ na przyktad dziennikarze przez nieu-
stanne wtracanie si¢ w cudze zycie w pogoni za sensacja. Pro-
wadzi to do nerwowych sytuacji oraz do zaciektego bronienia
swojej prywatnosci przez niemal wszystkie osoby publiczne.

2.5. Normy stuzace potrzebie zaufania

Istniejg takie normy etyczne, ktdre dotycza zachowan zagrazaja-

cych nieustannie naszej potrzebie ufnosci. Sa to m.in. takie dyrekty-
wy: ,,nie ktam”, ,,badZz odpowiedzialny za stowo”, ,,nie kradnij”, ,,nie
oszukuj”, ,,nie donos”, ,,badz lojalny”.
Aby darzy¢ kogos zaufaniem™®, musimy oczekiwaé, ze bedzie on
wobec nas zawsze szczery, lojalny, ze bedzie traktowal nas po-
waznie, t0 znaczy tak, abySmy czuli si¢ bezpiecznie i nie zostali
oszukani, tak jesli chodzi o dobra materialne, jak i o stowa.

Pragniemy, aby zaufany nie oczernial nas przed obcymi, szcze-
golnie dla wlasnych korzysci. Sama koncepcja kltamstwa czy oszu-
stwa nie budzi zadnych watpliwosci, jest oczywista. Jednak i tu nale-
zy zaznaczyC, ze s3 rozne klamstwa. Jedne, gdy kogo$ $§wiadomie
wprowadzamy w blad, a inne moga by¢ niewinne, niegrozne.

Bywaja pewne okolicznosci, w ktorych mozna odstapi¢ od
prawdomownosci. Do takich przypadkow nalezg: ktamstwo obronne
w stosunku do wroga, ktory chce od nas informacji, aby mdéc nam

% 1bidem, s. 104.
19 por, R. K. Sprenger, Zaufanie #1, MT Biznes, Warszawa 2007.
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pézniej zaszkodzi¢; ktamstwo wobec dzieci (,,dzieci przyniost bo-
cian”), na usprawiedliwienie ktorego mamy to, ze dziecko jest zbyt
mate, aby pewne tematy rozumiec.

Bliskim pojeciu ktamstwa, jest pojecie oszustwa. Jest to swia-
dome wprowadzenie kogo$ w blad, ktore taczy si¢ ze stratg dla oszu-
kanego 1 zyskiem dla oszukujgcego.

Do praktyk, ktére naruszajg na rdwni z oszustwem i ktamstwem
naruszaja w dotkliwy sposob wzajemne zaufanie, nalezy kradziez,
podobnie jak donosicielstwo.

Dyrektywy shuzace potrzebie zaufania i zwigzanemu z nim po-
czuciu bezpieczenstwa bytyby niepeine, bez wymieniania tutaj jesz-
cze lojalnosci.

»(...) Regula nakazujgca ludziom zachowywanie si¢ w sto-
sunku do nieobecnych tak, by si¢ tego zachowania nie powstydzi-
li w ich obecnoSci, uzupelnia zespol regul na szczegélnej strazy
wzajemnego zaufania, obejmujac wraz z zakazem kradziezy czy
donosicielstwa to, co dzieje sie za naszymi plecami”"".

2.6. Normy strzegace sprawiedliwosci

Pojecie sprawiedliwosé posiada bardzo bogata aurg skojarze-
niowg 1 wielki ladunek emocjonalny. Maria Ossowska przedstawia
trzy gtowne sposoby postugiwania si¢ ta koncepcja.

e Pierwsza zwigzana jest ze starg rzymska formuta suum cuique —
kazdemu to, co mu si¢ nalezy. Wedlug niej za niesprawiedliwy
uwaza si¢ kazdy czyn, ktory narusza czyje$ uprawnienia uznane
w danej grupie i czyjes$ uzasadnione w jej opinii roszczenia. Czyn

9% 1hidem, s. 137.
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sprawiedliwy natomiast, to taki, ktory wyswiadcza komus to, co
mu si¢ nalezy. Jest to jednak koncepcja o bardzo szeroko rozpty-
wajacych si¢ konturach.

Funkcjonuje zatem w obiegu druga koncepcja sprawiedliwos$ci
zwigzana z podzialem jakich$ dobr czy rozdziatem jakich$ ci¢za-
row. Podziat dobr — wedlug Arystotelesa — byt rzecza sprawie-
dliwos$ci dystrybutywnej, za$ rozdzialem kar miata zajmowac sie
sprawiedliwo$é wyrownawcza'®. Odroznienie sprawiedliwosci
wyréwnawczej wigzato si¢ z tym, ze ,.kazdy, kto krzywdzit, co$
zdobywal, 1 kazdy skrzywdzony co$ tracit, za$ kara sluzyta wy-
roéwnaniu stosunkéw migdzy krzywdzacym i krzywdzonym”log.

Trzecia zasada sprawiedliwo$ci dotyczy jej sedna. Sformutowat
ja Kazimierz Ajdukiewicz, nazywajac ja zasada roOwnej miary:
»Nikomu nie nalezy si¢ nic z tego tylko tytulu, ze to wtasnie on,
a nie kto inny”104. Na przyklad, jezeli przyjmiemy, ze o przyje-
ciu na studia decyduja wyniki egzaminu maturalnego lub konkurs
$wiadectw, to nie nalezy dopusci¢ do studiow kandydata, ktéry
nie spelnia podanych kryteriow, a jest synem dostojnika lub do-
brym znajomym. Jest to wigc zasada skierowana ewidentnie
przeciw przywilejom.

Podczas, gdy lewicowa tradycja taczyta uporczywie sprawiedli-

wos¢ z réwnoscia, to widziata ona zasadniczy konflikt pomigdzy
sprawiedliwo$cig a mitoscig blizniego. Etycy nierzadko twierdza, ze
mito$¢ jest stronnicza, spontaniczna, a sprawiedliwo$¢ powinna by¢
bezstronna, trzymac si¢ pewnych okreslonych zasad. Sprawiedliwos¢
nie jest milosierna, a milosierdzie nie jest sprawiedliwe — twierdzit

192 por, Arystoteles, Etyka Nikomachejska, op. cit.

103 M. Ossowska, Normy moralne..., 0p. Cit., s. 141,

%% vide R. Wojcicki, Ajdukiewicz. Teoria znaczenia, Proszynski i S-ka, Warszawa
1999.
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Eugene Dupreel'®. Kazde rozstrzygniecie tego konfliktu pozostawia
po sobie wyrzut sumienia.

2.7. Normy wobec konfliktéw spotecznych

Konflikt jest ciggle aktualnym tematem zaréwno literatury nau-
kowej, jak 1 pigknej. Czlowiek nieustannie szarpie si¢ mie¢dzy poO-
trzeba mitosci i agresji.

,Mowigc o konflikcie mozemy mie¢ na mys$li rzeczy rézne.
Gdy maja one miejsce w psychice indywidualnej, przezywaé kon-
flikt, to tyle, co przezywac rozterke. Przezywamy ja, gdy stoimy wo-
bec konieczno$ci wyboru migdzy dwiema wartosciami, ktorych row-
nocze$nie mie¢ nie mozna, albo migdzy dwiema ztymi ewentualno-
$ciami, ktorych réwnocze$nie nie mozna unikna¢1%,

Mozna rozr6znic¢ trzy kategorie konfliktoéw: w zakresie wartosci,
w zakresie interesOw 1 w zakresie przekonan. Konflikty w zakresie
warto$ci powstajg zarowno wtedy, gdy chodzi o wartosci wspolne
(na przyktad rywalizacja sportowa), jak i wtedy, gdy chodzi o warto-
sci rozne (na przyktad dwie osoby mieszkajace w pokoju: jedna chce
stucha¢ radio, druga ogladac telewizje). Konflikt interesoOw jest pota-
czony zarowno ze zgodnoscia, jak 1 niezgodno$cig w zakresie warto-
$ci. Mamy z nim do czynienia, gdy dwie strony ubiegaja si¢ o te sa-
me dobra, ktorych jest za mato albo sg one niepodzielne. Za ostrzej-
sze od konfliktow wartosci uchodza konflikty przekonan. Te jednak-
ze, gdy przekonania sg sprawdzalne, mozna szybko zniwelowac,
odwotujac si¢ do faktow.

195 v/ide E. Dupreel, Traktat o moralnosci, PWN, Warszawa 1969.
106 M. Ossowska, Normy moralne..., 0p. Cit., s. 159.
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Eliminacja wszystkich konfliktow z zycia zbiorowego ludzi jest
niemozliwa. Zatem normom moralnym przypada selekcja konflik-
tow, z ktorymi mamy si¢ godzi¢, lub ktore mamy popieraé. I tak na
przyktad jedni godzac si¢ na wojny obronne, potepiajag wojny napast-
nicze, podczas gdy inni w ogdle wykluczajg walki zbrojne.

Szeroko stosowang metoda stuzgca roztadowywaniu konfliktow,
jest kompromis. Proponuje go zazwyczaj osoba, ktora nie bierze
udzialu w konflikcie. Taki obowigzek bierze na siebie prawo: niedo-
puszczanie do konfliktow lub rozstrzyganie ich w przypadku, gdy
zaistnieja. Normy moralne mogg interweniowac, jezeli nie w usuwa-
niu, to przynajmniej w tagodzeniu konfliktow. Moga one bowiem
usuwa¢ wrogos$¢ tam, gdzie konflikt jest obiektywny. Biora udziat
w selekcji konfliktow na takie, ktore sa dopuszczalne 1 na takie, kto-
re nalezy wyeliminowa¢. Normy moralne maja takze wptyw na to,
W jaki sposob prowadzona jest walka, formutujac reguty gry i wy-
kluczajac pewne $rodki w celu osiggnigcia stawianych sobie przez
ludzi celow.

2.8. Cnoty

Istnieja dyrektywy, ktore s3 formutowane w postaci zalecen 1 do-
tycza postaw emocjonalnych. Sg to cnoty i mozemy je podzieli¢ na
kilka grup.

Pierwsza stanowig cnoty migkkie, ktore stoja na strazy pokojo-
wego wspotzycia. Naleza do nich: mito$¢ blizniego, Zzyczliwos$¢ po-
wszechna, braterstwo, tolerancja, humanizm oraz opiekunczosc.

Hasto mitos$ci blizniego jest hastem na wyrost, bo mito§¢ rozu-
miana bywa jako intensywne uczucie, ktorego trudno si¢ spodziewac
w odniesieniu do wszystkich. To, co zwykle nazywamy mitoscig
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blizniego, bywa bardzo ré6znym doznaniem. Dlatego tez, nalezy ja
traktowac¢ bardziej jako dyspozycje niz uczucie.

Zyczliwo$é powszechna jest jak gdyby tagodniejsza wersja mi-
tosci blizniego. Przestaje ona by¢ na wyrost, gdyz kazdy moze si¢
zdoby¢ na zyczliwosé. ,,Zyczliwo$é — pisat Arystoteles — podobna
jest do przyjazni, ale nie jest przyjaznia, gdyz mozna darzy¢ zyczli-
woscig takze osoby nieznane i to bez ich wiedzy; z przyjaznia rzecz
ma sie inaczej™”".

Mito$¢ blizniego wystepuje w rdéznych stosunkach spotecznych:

1) stosunku z gory na dot — woéwcezas bywa taczona z opiekunczo-
$cig ojcowska;

2) z dotu do goéry — taczona z ulegloscia i czcig. Jezeli jednak
przebiega w stosunkach symetrycznych — nazywana jest brater-
stwem. Braterstwo zaktada rowno$¢ pod jakim$ wzgledem, ni-
weluje dystanse spoteczne; ze szczeg6dlng sita dochodzi do glo-
su w chwili wspdlnego zagrozenia.

Waznym czynnikiem we wspotzyciu spotecznym jest tolerancja.
Jest to dyspozycja czlowieka, do bycia wyrozumiatym, liberalnym
w stosunku do cudzych wierzen, praktyk, pogladéw, postaw, chocby
r6znily si¢ od jego wlasnych, a nawet byly z nimi sprzeczne.

Jeszcze jedng z form cndt migkkich jest opiekunczo$¢ wobec
stabszych.

Wszystkie reguly moralne, ktore dotycza ludzkiego wspotzycia,
mozna zawrze¢ w dyrektywie: ,,Nie rob drugiemu, co tobie niemite”.
Jak glosi Mateusz w swej Ewangelii ,,Wszystko, cokolwiek bysScie
chcieli, Zeby ludzie robili wam, to tak i wy im robcie”*®,

Y07 M. Ossowska, Normy moralne..., op.cit., s. 179, por. K. Zawistowicz-
Adamska, Spofecznosé wiejska, Polski Instytut Stuzby Spotecznej, Warszawa
1948.

198 \/ide Ewangelia wedlug $w. Mateusza, [W:] Pismo Swiete. Stary i Nowy Testa-
ment, praca zbiorowa, Ksiggarnia $w. Wojciecha, Poznan 2006.
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Cnoty migkkie ceni si¢ za ich rol¢ w niedopuszczaniu do kon-
fliktow lub ich tagodzeniu. Ale przede wszystkim stanowig one dla
wielu potrzebe serca.

Druga grupe stanowig cnoty stuzace organizowaniu zycia zbio-
rowego. Gléwne zasady decydujace o jego funkcjonowaniu to: zasa-
da wzajemnos$ci, pomoc wzajemna, solidarno$¢. Méwiac o zasadzie
wzajemnosci, nalezy zaznaczy¢, ze nie chodzi tutaj, jak sadza niekto-
rzy o zasadg: ,,0ko za oko, zab za zab™®
0 wymiang czego$ pozytywnego — wymiang darow czy ustug.

»Wzajemno$¢ $wiadczen jest przejawem wiezi spotecznej, wy-
nika z poczucia solidarnosci gromadzkiej, nie opiera si¢ na konkret-

nej kalkulacji”“o. Postulatowi wzajemnos$ci przypisujemy wielka

, ale wrecz przeciwnie:

role w organizowaniu zycia zbiorowego, role niestety niezauwazang
przez etykow.

Za niestychanie wazng dla zycia zbiorowego nalezy tez uznaé
wzajemng pomoc. Chociaz istnieje wiele czynnikéw, ktore przeszka-
dzaja jej rozwojowi.

Rozwazajac dyrektywy etyczne o szczegodlnych walorach orga-
nizacyjnych, nie mozna poming¢ solidarnosci. Cnota ta przynalezy
do dwoch dziedzin:

1) do prakseologii — wowczas jest to dyspozycja, ktora skutecznie
prowadzi do realizacji stawianych sobie celow;

2) do etyki — gdy cenimy jg jako sitg, ktora jednoczy ludzi. Os-
sowska zauwaza, ze ,,s3 tacy, ktorzy uwazaja, ze jezeli idzie
0 obowigzek solidarnosci, istnieje on tylko w stosunku do gru-
py, do ktorej si¢ weszto z wolnej 1 nieprzymuszonej woli, na
mocy $wiadomego wyboru”lll
uwage na to, ze sg grupy, ktorych sami sobie nie wybieramy,

. Jednoczes$nie pragnie zwrocié

199 por, Kodeks Hammurabiego, thum. M. Stepien, Alfa, Warszawa 2000.
119 M. Ossowska, Normy moralne..., op. cit., s. 198.
"1 1hidem, s. 208.
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m.in. rodzina, nardd, a jednak ludzie surowo ganig nas za brak
poszanowania dla wi¢zi rodzinnej czy narodowe;.

Trzecig grupg cndt stanowig akty osobiste (zdobigce). Cnoty te
mozna podzieli¢ na obywatelskie i osobiste. Cnoty obywatelskie cha-
rakteryzuje to, ze ich praktykowanie taczy si¢ z korzysScig dla bliz-
nich, a przynajmniej t¢ korzy$s¢ ma na wzgledzie. Natomiast cnoty
osobiste stanowig ozdobe tego, kto jest w nie wyposazony. Do cn6t
tych mozna zaliczy¢: odwage, prawdomownosé, skromnosé, godnosé
czy wierno$¢ samemu sobie.

Powyzszy podzial norm moralnych i wyszczegdlnienie cnét nie
sg sugerowang klasyfikacjg spetniajaca wymogi logiki. W swoich
rozwazaniach Ossowska podjeta tylko probe ugrupowania norm mo-
ralnych na podstawie pewnych analogii w ich rolach spotecznych.
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Rozdzial 3
Rodzaje moralnosci. Polska a Japonia

Kolejny rozdzial niniejszej pracy poswiecony jest zagadnie-
niom zwigzanym ksztalttowaniem si¢ Sredniowiecznego rycerstwa
w Polsce oraz jego odpowiednika — klasy samurajow w Japonii.
Wraz z pojawieniem si¢ kultury rycerskiej czy samurajskiej, zaczat
si¢ ksztattowaé kodeks postgpowania tych grup spotecznych.

Etos rycerski zawieral w sobie zespdt wartosci przyjetych
i akceptowanych przez rycerzy. Kodeks rycerski byt zbiorem norm,
ktore ksztaltowaly sie przez wieki. Na jego podstawie stworzony
zostat wzorzec osobowy idealnego rycerza. Zawieral wskazowki
postgpowania 1 zachowania przyjetego w spolecznosci rycerskiej
oraz miat istotny wplyw na ksztattowanie si¢ tozsamosci klasowe;j
rycerstwa. Ogoélny styl Zycia rycerstwa odrozniat go od mieszczan-
stwa, czy tez od chtopstwa. Slady kodeksu rycerskiego zachowaly sig
w wielu zrodtach. Przykladem mogg by¢ §redniowieczne kroniki czy
literatura pigkna tego okresu.

Trzeba zaznaczy¢, ze procz kodeksu $redniowiecznych ryce-
rzy Europy wyksztalcito si¢ na §wiecie rownolegle wigcej podobnych
honorowych kodeksow. Jednym z nich jest etyczny kodeks samuraj-
ski (bushido), ktory powstal na terenach Japonii. Wspotczesnie do-
strzega si¢ na przyklad kodeks wojskowy, czy inne specyficzne dla
danej grupy spotecznej lub zawodowej kodyfikacje etyczne.

Do celow niniejszej pracy zostanie omowiony szerzej kodeks
rycerski i samurajski — bushido.
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3.1. Ksztaltowanie si¢ kodeksu rycerskiego w Europie i jego

japonskiego odpowiednika bushido

Jednym ze wzorcow kultury zachodnioeuropejskiej epoki
sredniowiecza byl wzor szlachetnego rycerza. Zgodnie z wymaga-
niami tego stanu rycerze, na réwni z waleczno$cia, charakteryzowali
si¢ wielka cnota, bezinteresownos$cia, wiernoscia, dzielnoscig i po-
swigceniem. Musieli by¢ silni, odznacza¢ si¢ sprawnos$cia fizyczna,
jak rdwniez umiejetnosciami wladania mieczem i kopig oraz innymi
rodzajami broni. Wszystko to przyczynilo si¢ do tego, ze czyny ry-
cerstwa byly podczas wojen nierzadko heroiczne, budzity podziw,
ktory sprawil, iz stali si¢ oni ideatami dla wielu osob, ktére pragnety
podazac za ich przyktadem w stuzbie dla ojczyzny.

Warstwa spoleczna, ktora tworzyli rycerze zawsze dos¢ moc-
no odrdzniata si¢ od pozostatych. Przyczyna tego byty zajecia i obo-
wigzki przynalezne rycerstwu. Jednakze nie wszyscy przedstawiciele
rycerskiego stanu zostali zapamigtani jako wielcy rycerze.

W pamigci historii zostawali ci, ktérzy w niebezpiecznych sy-
tuacjach konsekwentnie umieli udowodni¢, ze kieruja si¢ przede
wszystkim waleczno$cia, godnos$cig i honorem, a takze poboznoscia.

Kazda grupa ludzi, spetniajaca jakie§ wazne spotecznie zada-
nia 1 w zwigzku z tym wysitkiem zyjaca w okreslonych warunkach,
tworzy wspolnote. Wspolnota ta posiada swoje obyczaje 1 Zyje we-
dhug okreslonych zasad. Sredniowieczni, europejscy rycerze rowniez
tworzyli takg grupg spoteczng. Motto jakie przyswiecato im w zyciu,
to: Bég, Honor, Ojczyzna.

Rycerz w pelni postuszny byt woli Boga. Ochraniat swoj oj-
czysty kraj i pana, ktoremu stuzyt liczac si¢ z mozliwoscig wystgpie-
nia sytuacji wymagajacej najwyzszej ofiary. Poczucie wlasnej god-
nosci dla rycerza bylo wrecz rzecza sakralng. W obronie godnosci
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byt zdecydowany przemieni¢ si¢ w brutalnego i nieubtagalnego
wspotzawodnika w stosunku do wszystkich przeciwnikow.

Jak kazda zorganizowana grupa spoteczna, tak rowniez 1 ry-
cerstwo posiadato swoje normy postgpowania. Zostaly one okreslone
przez kodeks rycerski. Etos ten stal si¢ zyciowym przewodnikiem
kazdego prawego rycerza.

Stowo etos wywodzi si¢ z greckiego jezyka, od stowa ethos,
ktore oznacza styl zycia oraz wzdr postepowania grupy spotecznej,
a w przypadku wojownikow — grupy, ktora tworzyta szlachte, czyli
zbiorowos¢ ludzka zajmujaca si¢ obrong danego kraju 2. Termin ten
ma dwojakie znaczenie. Oznacza on ,,(...) poprawnos¢ moralng fak-
tycznego zachowania si¢ jakiej$ grupy ludzi w okreslonym $rodowi-
sku, oceniang w §wietle regut istniejacych ich §wiadomosci i subiek-
tywnie uznawanych. Przez etos rozumie si¢ takze poprawno$¢ mo-
ralng faktycznego zachowania si¢ ludzi w §wietle norm obiektywnie
obowiazujacych™**,

Sredniowieczne rycerstwo tworzylo uprzywilejowana klase
spoteczna. Do jego obowigzkdéw nalezata nie tylko obrona kraju, ale
rOwniez nienaganny sposob postepowania, dbatos¢ o to by w zaden
sposob nie zhanbi¢ swego honoru oraz prestizu panstwa i czci osoby
sprawujacej w nim wiladze. Etos rycerski byl doktadnym zestawie-
niem wszystkich potrzebnych wzoréw zachowan, a takze wlasciwych
manier. W zwigzku z tym starano si¢ nimi postugiwac, by kierowac
si¢ ku wyznaczonemu celowi, jakim byto osiggniecie ideatu.

Etos rycerski taczyt si¢ nierozerwalnie ze spotecznoscig ry-
cerska, a jego integralng czescia, jak wspomniano, byty ideatly filozo-
ficzno-religijne. Styl zycia rycerzy wigzat si¢ z autentycznym poczu-
ciem i budowaniem osobistej wartosci oraz szacunku dla samego

Y2 A Borowski, Stownik sarmatyzmu: idee, pojecia, symbole, Wydawnictwo Lite-
racki, Krakow 2002, s. 47-48.

W3 Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier, Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice 1985,
tom 1, s. 159-160.
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siebie. W Europie opierano rycerskie samodoskonalenie na moral-
nych zasadach chrzescijanskich, umocnionych norma honoru'*,

Etos rycerski w znaczacym stopniu budowat pozycje spotecz-
na i zawodowg rycerstwa. Wszystkie te elementy powodowaty, ze
rycerstwo bardzo wyraznie btyszczalo na tle innych warstw spotecz-
nych, takich jak chtopstwo czy mieszczanstwo.

Geneza etosu rycerskiego siega okresu antycznego. Wtedy to
dotychczasowi wojownicy kierowali si¢ zapisanymi w kodeksie wy-
tycznymi, okre$lajacymi sposoby ich postgpowania. Doskonalym
przyktadem byli Spartanie wychowywani w surowej dyscyplinie,
prostocie obyczajéw i manier. Wdrazani byli do wytrzymatosci na
bol i meznego przeciwstawiania Si¢ Smierci.

Etos protoplastow rycerstwa uwzgledniat gtownie elementy
heroizmu, sity fizycznej, odpornosci psychicznej, bohaterstwa i ho-
noru. Z uptywem czasu kodeks ten ewaluowal. Znaczne oddziaty-
wanie na rozw9j kodeksu honorowego i modelu doskonatego rycerza
miaty Kosciot oraz w pewnym stopniu pi§miennictwo.

Charakterystyczne cechy i obyczaje rycerstwa w pelni wy-
ksztatcity si¢ w XI wieku. Natomiast w XII wieku, gdy zaczeta do-
minowa¢ kultura dworska, uformowat si¢ wzor rycerza-dworzanina,
stawionego przez piastunki oraz wedrownych bardow, przekazywane
z pokolenia na pokolenie.

Do podstawowych cech, ktére znajdowaty si¢ w zestawie ry-
cerskiego etosu nalezato mi¢dzy innymi dobre urodzenie. Szlachec-
kie korzenie byly bowiem powodem do dumy™™. Prawdopodobnie
byta to wynikiem faktu, iz urodzenie si¢ w rodzinie szlacheckiej da-
walo mozliwos¢, juz od dziecka, przyswajania poprzez wychowanie
rycerskich idei oraz umiejetnosci. Powinno si¢ wprawdzie pamigtac
takze o tym, iz wielokrotnie wystepowaly okolicznosci, w ktérych

14 1DO Ruch dla kultury, Rzeszow 2001, t. II, s. 107.
15 M. Ossowska, Ethos rycerski i jego odmiany, PWN, Warszawa 2000, s. 69.
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poprzez zastuzenie si¢ na polu bitwy pozyskiwalo si¢ status najpierw
giermka, a potem nawet rycerza.

Kolejnym walorem szlachetnie urodzonego byta hojnos¢, kto-
ra przyczyniata si¢ do tego, iz rycerz miat wielu zwolennikoéw. Prze-
kazywat on potrzebujagcym osobom wszystko, czego oden oczekiwa-
li, poniewaz nie mégt odpuscic¢ do tego, by nazwali go skapcem.

Nastepna istotna warto$¢, to potrzeba zdobycia stawy™®, kto-
rg rycerz mogt zdoby¢ na polach walki, w turniejach oraz polowa-
niach. Nikt sposrod rycerzy nie mogt bezczynnie przystuchiwaé sie
opowiesciom o sukcesach innych rycerzy. Duza rol¢ odgrywata tu
rycerska duma, ktora niejednokrotnie byla uzasadniona, niemniej
jednak nie mogta ona popada¢ w przerost. Pomimo rywalizacji, ryce-
rzy nie powinny dzieli¢ spory i powinni w zgodzie zasiada¢ do uczty
i do rozmowy przy jednym stole.

Osobnik stanu szlacheckiego powinien charakteryzowac sie¢
odwaga. Brak odwagi oznaczal dla rycerza hanbe. Wazne bylo row-
niez slowo rycerza, ktory to konkret mial ogromne znaczenie dla
autentycznosci oséb pochodzacych z rycerskiego stanu.

Kolejng kwestig zawartg w rycerskim kodeksie byla etyka
prowadzenia walki. W szczegolny sposOb przejawia si¢ ona tak
poprzez odczuwanie jak tez okazywanie szacunku do przeciwnika,
czy to na wojnie, czy wspotzawodniczacego w turniejowych zmaga-
niach. Reprezentatywna dla tego byta zasada, zgodnie z ktorg adwer-
sarze winni ze sobg walczy¢ twarzg w twarz.

Rycerz mial obowigzek dba¢ o swoja sit¢ fizyczng 1 powinien
posiada¢ urode. Jego wizerunek mial uzupetnia¢ pigkny stroj, ktory
byt zdobiony zlotem i cennymi klejnotami®*’. Sita i wytrzymalos¢,

18 D, Piwowarczyk, Poczet rycerzy polskich XIV i XV wieku, Wydawnictwo Bel-
lona, Warszawa 2008,s. 175.
7M. Ossowska, Ethos rycerski i jego odmiany, PWN, Warszawa 2000, s. 69.
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ktorg posiadal byty niezbedne do noszenia cigzkiej zbroi i uzywania
jej podczas bitewnych maratonow.

W kodeksie ujeta zostata rowniez szlachetna postawa w sto-
sunku do kobiet. Kocha¢ kobiete byto wrecz powinnoscig kazdego
rycerza. To wiasnie dla dam, nierzadko ,,dam swojego serca” po-
przez wilasne czyny dazyli rycerze do podnoszenia na wyzszy poO-
ziom swych cnét. ,,Dama serca” — wybranka rycerza byla postacia,
ktéra wywierata niejednokrotnie przemozny wptyw na ksztattowanie
si¢ osobowosci mtodego feudata.

W epoce $redniowiecza, w czasie kiedy w Europie obowig-
zywal kodeks rycerski, w Japonii osobami zajmujacymi si¢ wojen-
nym rzemiostem byli samuraje. Nazywano ich takze bushi, a okre-
Slenie samuraj bylo wskazywato na cztonka grupy spotecznej, z kto-
rej z czasem wyksztalcita si¢ takze japonska arystokracja wojskowa.

Japonskim odpowiednikiem znanego naszej kulturze honoro-
wego kodeksu etycznego rycerstwa byt kodeks bushido. Pochodzenie
terminu busido powigzane jest ze znaczeniem dwoch wyrazow.
Pierwszy z nich to bushi, ktory oznacza - wojownik, rycerz. Nato-
miast drugi to — do, czyli droga zycia, ciggle doskonalenie si¢ na
gruncie duchowym i praktycznym, by by¢ doskonatym.

Bushido, zatem to kodeks etyczny samuraja. Nakazywat on
przede wszystkim uczciwg walke z przeciwnikiem 1 $mier¢ podczas
niej z mieczem w dioni. Byl to czyn godny podziwu i po to, by nie
zhanbi¢ swojego honoru, nie wywigzawszy si¢ z tej zasady, samuraj
musial popehic¢ tradycyjne samobd;j stwo™ 8,

W jednej ze swoich ksigzek Inzano Nitobe napisat, iz kodeks
bushido byt zestawieniem wytycznych, ktorych samuraje musieli
przestrzega¢. Ogolnie byt on niespisanym przepisem, okreslajacym
zasady odnoszace si¢ do wszystkich sfer zycia. Definiowal on row-
niez wytyczne, ktore byly niezbedne do prawidtowego postepowania

Y8 Y. Lung, Dziewieé $wigtyi smierci Ninja, Bellona, Warszawa 2009, s. 14.
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z mieczem. Uformowany zostal w ciggu dziesigciolecia kariery woj-
skowej'*®.

Japonski uczony, samuraj Yamaga Soko " przyczynit si¢ do
tego, iz metody postepowania bushi, bedace droga wojownika zosta-
ly spisane (1685 r.). Uwazat on, iz samuraje znajdowali si¢ w czO-

lowce osob sprawujacych wiladze w panstwie. Nie byli oni tylko

120

zwyklym, niewyksztatconym ludem, ktory brat udzial w wojnach.

Samuraj byl przede wszystkim by¢ wzorem spotecznym do
nasladowania dla mieszkancow Japonii, przynalezacych do pozosta-
tych warstwach spotecznych. Podstawa moralnosci samuraja, wedlug
ktorej powinno si¢ zy¢, byto stawianie w swoim zyciu na pierwszym
miejscu przede wszystkim obowigzkow, ktore do niego nalezaty.
Obowiazkiem samuraja byla analiza swojej pozycji podczas catego
zycia, wierno$¢ w stuzbie dla swojego pana oraz zwigkszanie lojal-
nosci wobec przyjaciol, zachowujac przy tym zdrowy rozsadek™".
Samurajami byli przede wszystkim ci, ktorzy postgpowali wedtug
niezapisanego kodeksu bushido i codziennie to potwierdzali swym
zachowaniem.

Bushido, bgdace kodeksem zawierajgcym etyczne zasady po-
stepowania samurajow, tworzace 1 filar japonskiej kultury bezpie-
czenstwa istniato od samych poczatkow tworzenia si¢ tej klasy spo-
tecznej. Kodeks samurajow rozwingl si¢ miedzy XI a XIV wiekiem,
natomiast dodatkowo zostat “wzmocniony” w XVII wieku, kiedy
Tokugawa Ieasu utworzyt i wydat Buke Shohatto — Przepisy Rodow
Wojskowych (1615 .).

1191 Nitobe, Bushido. Dusza Japonii, Diamond Books, Bydgoszcz 2001.

120 yamaga Soko (1622-1685) — japonski strateg wojskowy i filozof , jako pierw-
szy sformutowat szczegdtowy zbioér obowigzkdéw samurajow, ktorzy wniesli fun-
damentalny wktad w japonska wojskowos¢.

121 p Varley, Kultura japoriska, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Krakow 2006, s. 204.
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Powstanie bushido wigzato si¢ tak samo, jak powstanie ko-
deksu rycerskiego w $redniowieczu z okreslonymi celami. Przeka-
zywal on rycerzom zbidr zasad postepowania, dzigki ktérym nie byli
juz ulicznymi mordercami do wynajecia. Kodeks ten zwracat uwagge
przede wszystkim na wierno$¢. Pozostatymi cechami byly miedzy
innymi dzielnos¢, powsciggliwos¢, zyczliwo$¢ oraz prawdomow-
no$¢. Wojownik posiadat honor osobisty przez caty czas, w ktérym
nienagannie przestrzegat tych zasad.

Bushido byt zestawieniem moralnych zasad, ktorymi winni
kierowa¢ si¢ japonscy samuraje. Nacechowany byl szacunkiem
I wierno$cig w stosunku do cesarza, jak réwniez do jego rodziny.
Wspomniana w nim jest migdzy innymi mito$¢ potomka do przod-
kéw, prawos¢, wytrwalo$¢, wojowniczo$¢ 1 czystos¢. Kodeks ten
zauwazany jest czesto tylko, jako odniesienie do sztuk walki.

Kodeks bushido bazuje przede wszystkim na szczegblnym
sposobie rozumowania Japonczykéw i na stosunkach spotecznych.
Pomimo, iz nie jest on oparty na wierzeniach, nie mozna stwierdzic,
ze nie miat on nic wspolnego z religia. Rozkwit bushido opierat si¢
przede wszystkim na przyswajaniu pewnych wyselekcjonowanych
pogladéw oraz mysli i przetwarzaniu ich na swdj styl. W zwiazku
z tym nie mozemy stwierdzi¢, iz bushido byto uzaleznione od religii.
To wlasnie najbardziej odrdznia go to od etosu rycerskiego.

Kodeks samurajski precyzyjnie taczy si¢ z shintoizmem, na-
tomiast jezeli chodzi o wzmocnienie duchowe ptynace z innych, niz
rdzennie japonskich pogladow filozoficzno-religijnych, duze znacze-
nie ma konfucjanizm i buddyzm.

Droga wojownika to obrany przez kogo$ styl zycia, rodzaj
misji, ktérg musi ten podmiot bezpieczenstwa pelni¢. Wymienione
wyzej religie nie do konca pokrywaty si¢ ze sposobem myslenia wo-
jownikow 1 nie pasowaly do sposobu pojmowania przez nich rze-
czywistos$ci.
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Bardzo dobrze znana wszystkim samurajska uczciwo$¢ i po-
stuszenstwo byly efektem buddyjskich nauk, znanych takze w szere-
gach wojownikdw mongolskich; tu organizacja wojska nie byla
przypadkowa, a zbiorowa odpowiedzialnos¢ wynikata z poczucia
wspolnej, honorowej $mierci: ,,gdy za§ wojska na wojnie si¢ znajdu-
ja, a z dziesigciu ludzi jeden, dwoch, trzech lub wigcej si¢ zbiegnie,
to wszyscy na $mier¢ ida: jezeli za§ wszystkich dziesigciu umknie,
a pozostanie stu nastepnych, to oni z zyciem pozegnac si¢ musza:
moéwiac krotko, jezeli spolem od oblgzenia nie odstgpuja, to zabija
si¢ wszystkich, ktorzy uciekaja. Tak samo bywa, jezeli jeden, dwoch
albo wigcej wojownikéw odwaznie przystapi do boju, a dziesieciu
innych za ich przyktadem nie podazy, to ich takze Smier¢ czeka. Je-
zeli za$ z dziesigciu wojownikoéw jeden albo wiecej w rece nieprzy-
jaciela si¢ dostanie, a towarzysze nie wydobeda ich z niewoli, to tacy
tez zycie utracg.. 12

Szacunek 1 postuszenstwo dla oso6b posiadajacych wiadze by-
ty zaletami, ktorymi odznaczali si¢ Azjaci. Jednakze dopiero bud-
dyzm i zaczerpnigte z niego przestanki, ktére miaty wptyw na wy-
kreowanie postawy 1 osobowosci japonskiego wojownika zmienity
go w samuraja*?®.

Caly ten kodeks sktadal si¢ z tradycji, ktore zostaty zaczerp-
niete z innych kultur. Z konfucjanskiej religii zaczerpnigto filozofie
spoteczng, a z buddyjskiej Zen, zajmujacy si¢ gtdwnie indywidual-
nym samodoskonaleniem. Religie te nie byly fundamentem bushido,
staly si¢ bowiem tylko jego uzupeinieniemm.

Sekty religijne, ktore istnialy we wczesniejszych czasach
I byly potaczone ze szlachtg dworska, miedzy innymi tendai i shin-

122| | Esenberlin, Koczownicy, Warszawa 1982, s. 16.

122 £ J. Norman, Japoriski wojownik, Diamond Books, Bydgoszcz 2006, s. 24. Por.
w Turnbull S., Strongholds of the Samurai, Osprey Publishing, Wielka Brytania
20009.

124 T Takagi, op. cit.,s. 22.
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gon z uptywem czasu stracity uznanie. Na ich pozycj¢ wchodzily
calkiem nowe odmiany, takie jak jodo, ktore charakteryzowato sig¢
naturalnoscia, przejrzystoscig i skromnymi ceremoniami, ograniczo-
nymi wilasciwie tylko do zwieztej modlitwy wzywajacej imi¢ Bud-
dy'?5,

Wielu rycerzy otrzymywato buddyjskie $wiecenia, korzystali
tez oni z kazdej okazji, by recytowa¢ mantry buddyjskie, pobieraé
nauki od kaptanéw i poprzez modlitwe zabiegaé o zbawienie duszy.

Nadrzednym postannictwem byta skuteczna obrona, czyli
walka z nieprzyjaciotmi. Do obowiazkow rycerza nalezato dbanie
0 to, by ich podopiecznym nic nie zagrazato. Musial on by¢ walecz-
nym wojownikiem i w zwigzku z tym, duzo czasu poswigcat na ¢wi-
czenie umystu, ciata oraz doskonalenia sztuk walki. Rezultatem tego
poswigcenia byta bardzo dobra sprawnos¢ fizyczna, jak réwniez od-
waga, ktora przydawala si¢ w walce, migdzy innymi do podejmowa-
nia szybkich decyzji. Samuraj mial silng wol¢ 1 wyrdzniat si¢ umie-
jetnoscig doktadnej obserwacji. Podczas walki nie kierowat si¢ tylko
sitg fizyczng. Umial potaczy¢ wszystkie swoje zdolno$ci i korzystat
z kazdej dogodnej okolicznosci, by przeja¢ przewage nad wrogiem.
Nigdy nie opuszczat zaje¢, podczas ktorych doskonalit sposob postu-
giwania si¢ mieczem i techniki walki. Dzieki ciggtemu uczestnictwu
w grupie stawat si¢ wytrwaty, postuszny i sklonny do wspoétdziata-
nia.

Milosé¢ do walki, jakg posiadajg Japonczycy, jest spowo-
dowana tym, ze urodzili si¢ i wychowywali w specyficznym trud-
nym do przezycia Srodowisku.

Zasady bushido, to siedem najistotniejszych przestanek prze-
kazywanych kazdemu wojownikowi.

Pierwsza z nich jest zdolno$¢ do bezgranicznego zajmowania
si¢ dang sprawg oraz postuszenstwo wzgledem wiladcy. Samuraj mu-

125 pidem, s. 79.
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siat tak postgpowal, by za bardzo nie przywigzywac si¢ do powie-
rzonej mu stuzby, nie mogt dopusci¢ do tego, by po niepowodze-
niach 1 utracie swojej pozycji zatowat tego, ze si¢ poswiecat dla do-
bra og6tu.

Kolejng zasadg bylta stabilno$¢ ducha i umystu. Nie mogt ni-
gdy dopusci¢ do tego, by ktos lub co$ wytrgcito go z rownowagi.
Zdenerwowanie i zwatpienie bylo uwazane za przejaw stabosci.

Umitowanie i ch¢¢ pomocy catlemu §wiatu to nastepna wy-
tyczna kodeksu. Wojownik za swoja stluzbe nic w zamian nie ocze-
kiwal. Jego pomoc byta bezinteresowna.

Japonczyk musial przede wszystkim by¢ prawdomoéwny, wie-
rzy¢ zarOwno w swoje mozliwosci, jak i innych. Nie mogt by¢ oszu-
stem, jego zaleta byto to, ze nie doszukiwatl si¢ Zadnych podtekstow
tylko zwyczajnie myslat i dziatat. Budowat on swdj nienaganny wi-
zerunek wzgledem otaczajacego go $wiata.

Samuraj we wszystkich dziataniach zabiegat o to, by stawac
si¢ coraz to lepszym i skuteczniejszym, natomiast jakiekolwiek cof-
nigcie si¢ w swoich dziataniach traktowat jako brak sukcesu.

Do podstawowych zasad nalezata takze uprzejmo$é¢, kultura
oraz poprawny sposob zycia. Niehonorowe zachowanie nie bylo do-
puszczalne, miat by¢ najlepszy, i to miato go wyrdzniac¢ z ttumu.

Wojownika cechowata réwniez dzielnos$¢, dzigki ktdrej nie
byto mowy o zadnym strachu i o wycofaniu si¢ z zamierzonego dzia-
fania. Samuraj miat by¢ odwazny i1 stawa¢ w obronie swoich prywat-
nych pogladéw.

Europejski rycerz niewiele rozni si¢ od japonskiego. Tak sa-
mo ochraniat co$ lub bronit kogo$ przed wrogimi napasciami prze-
ciwnikoéw. Bushido rozwijato si¢ w analogiczny sposob, jak kodeks
rycerski. Potencjalnych sprzeczno$ci trzeba wyszukiwaé wlasciwie
w $rodowisku, w jakim si¢ one rozwijaty. Znaczacy wplyw na to
mial klimat, lokalizacja oraz aspekty socjalne i narodowo$ciowe.
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Bushido bylto rezultatem umitowania madrosci i glebokich przemy-
$len nad otaczajacym samuraja §wiatem.

Kodeks rycerski w Europie wynikat w zasadzie, z duzego za-
interesowania sztukami walki. Wojowniczos$¢, ktoéra stata si¢ po-
trzebna i popularna, byta z poczatku twarda i brutalna. Skutkiem te-
go, narodzita si¢ potrzeba nadania jej bardziej wysublimowanych
cech, co traktowane jest jako zaczatek powstania rycerstwa'® i zja-
wiska okreslanego pdzniej jako rycerskosé. Nie mozna tutaj nie
zwr6ci¢ uwagi na bardzo duze oddzialywanie religii chrzescijanskie;j.
Rycerz zmagat si¢ z przeciwno$ciami, bronigc swojej wiary, ktora
narzucata mu okreslone zasady, wedtug ktorych miat postepowac.

Chrzescijanstwo, ktére mialo wplyw na uksztattowanie wzoru
spotecznego idealnego rycerza, po cze$ci mialo podobny wptyw do
tego, co sprawity w Cesarstwie Japonii buddyzm'?’, konfucjanizm'?®
i shinto® ksztaltujac samurajski kodeks obyczajowy bushido.

Niemniej jednak nalezatoby podkreslié, iz bushido przyswoi-
o 1 przystosowato do potrzeb japonskich rycerzy synkretycznie po-
wigzane dalekowschodnie filozoficzno-religijne elementy, natomiast

126 T Takagi, op. cit.,s. 23.

127 Buddyzm jest religia, ktora rozwijata sie od V wieku przed nasza erg i powstata
w wyniku nauczania Buddy Sakjamuniego. Podlozem buddyzmu sa objawione
przez Buddg tzw. Cztery Szlachetne Prawdy. Mowi on w nich o tym, iz cate zycie
to bol i cierpienie, zrédtem cierpienia jest niewiedza i jest mozliwo$¢ unicestwienia
cierpienia poprzez O$mioraka Sciezke.

128 Konfucjanizm jest to filozoficzno — spoteczno — etyczny system, ktory powstat
dzigki naukom chinskiego mysliciela Kung-fu-tsy, zyjacego w latach 551-479
p.n.e. Zwracal on uwage przede wszystkim na spoteczne zagadnienia. Twierdzil, ze
organizacj¢ spoleczng powinna charakteryzowa¢ humanitarnos¢, sprawiedliwosc,
rytuat i etyka.

129 Shintoizm to religia, ktora swoje korzenie ma w Japonii. Jej poczatki siegaja
starozytnos$ci. Shinto thumaczone jest jako ,,Droga Bogoéw”. Podstawg tej religii sg
bogowie-sity duchowe, ktore czuwajg nad domowym ogniskiem i okolicg. Skrywa-
ja si¢ one w lonie natury - drzewach, gorach, morzu i wietrze. W starozytnosci
ludzie czcili te sily i wierzac w nie zyli w harmonii z naturg.
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europejski kodeks rycerski, a co za tym idzie rowniez i kazdy rycerz,
pozostawal pod nieustannym nadzorem ze strony Kosciota.

3.2. Sredniowieczne rycerstwo w Polsce

Okres sredniowiecza byt tg epokag w dziejach ludzkosci, ktory
pozostajac jak gdyby w cieniu dwoch innych epok, antyku i renesan-
su, dat jednak swiatu wiele istotnych wartosci.

Nieocenione warto$ci Sredniowiecznego Swiata, staly sie
dla czlowieka kamieniem wegielnym dla budowy tego segmentu
kultury, ktory okreslany jest jako kultura bezpieczenstwa.

Sredniowiecze oléniewalo perfekcja sztuki gotyckiej, fascy-
nowalo takze paleta obyczajow, ktore rycerze jako jedna z wioda-
cych klas spotecznych zademonstrowali swiatu poprzez wprowadze-
nie ich w codzienne zycie i — na ogdét — wzorowe ich przestrzeganie.
Rycerze, dzigki sprzyjajacym przestankom politycznym tamtego
czasu oraz systemowi gospodarki feudalnej, ksztaltowali swojg nie-
przecietng pozycje w Sredniowiecznym spoteczenstwie.

Narodziny rycerstwa oznaczaly jednoczesnie powstanie od-
rebnych obyczajow 1 nowej warstwy kultury. ,,Kultura jest w swej
istocie zjawiskiem miqdzygrupowym”l?’o. To trwaly dorobek spote-
czenstwa, ktory swoim zasiggiem obejmuje wszystkie materialne
oraz niematerialne aspekty jego istnienia — indywidualne, spoteczne
oraz fizyczne.

Rycerstwo, jesli tak mozna powiedziec, jest jedng z ciekaw-
szych, tak z naukowego oraz z pozanaukowego punktu widzenia,
warstw spoteczenstwa w epoce Sredniowiecza. Poprzez sposob,
a nawet pewien styl zycia tej grupy spotecznej, w tym uzbrojenia

130 5 Czarnowski, Kultura, Spotdzielnia Wydawnicza Ksigz, Warszawa 1946,
s. 15.
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oraz kategorycznych norm moralnych warstwa ta wyraznie odroznia-
fa si¢ od duchowienstwa, mieszczanstwa czy chlopstwa.

e Kaultura rycerska Europy zrodzita si¢ we Francji i na jej wzor
ksztaltowata si¢ w Polsce. Jak glosita teoria najazdu ,.(...)
poczatek rycerstwu polskiemu dali przybysze ze Skandyna-
wii”*®. Zdobyli oni lokalne ziemie, na ktérych powstata or-
ganizacja panstwowa. Jej przywodca byt obcy wiadca, ktory
podobno zostat zatozycielem dynastii piastowskiej. Asystu-
jacy mu towarzysze zmienili swoj status na rycerzy, ktorzy
Z uptywem czasu przyjmowali stan szlachecki.

e Druga hipoteza dotyczaca genezy powstania rycerstwa byta
teoria rodowa, ktoéra szukata poczatku rycerstwa we wcze-
snej historii polskiego spoteczenstwa. Jej zatozeniem byto
przetrwanie rodu do okresu nowozytnego, dzigki rodzinie
I wspolnocie rodowej, ktore stanowily cigglosé.

Obie te hipotezy okazaty si¢ btedne, gdyz o rycerstwie rozu-
mianym jako klasa spoteczna zaczeto mowi¢ wowcezas, gdy uformo-
wala si¢ organizacja panstwowa. Ksigzeta wowczas biorac na siebie
wladzg zwierzchnicza zajmowali si¢ obrong 1 bezpieczenstwem, zas
stuzba wojskowa sktadata si¢ z wyszkolonej grupy zawodowej, a nie
jak do tej pory z niezaleznych ludzi. Czasy, ktore poprzedzaty po-
wstanie podmiotéw bezpieczenstwa zwanych panstwami, W znacz-
nym stopniu przyczynity si¢ do stworzenia pewnego militarnego mi-
tu. Wszystko to zaistnialo dzigki sile, wytrwatosci 1 odwadze osob
sprawujacych wiladzg, co w poOzniejszym czasie miato ogromny
wpltyw na rycerstwo.

Uczestnictwo w kazdej kulturze wymaga odpowiedniego
przygotowania. Tak tez byto jezeli chodzi o rycerstwo, poniewaz nikt

131 . Swiderska, Kultura rycerska w sredniowiecznej Polsce. Uniwersytet Zielo-
nogorski, Zielona Goéra 2001, s.10.
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nie mogl zosta¢ rycerzem z dnia na dzien. Idealny rycerz, jak wia-
domo, musial by¢ przede wszystkim dobrze urodzony. Podniesienie
go do rangi rycerza odbywalo si¢ poprzez pasowanie, ktore poprze-
dzi¢ musialy zastugi, przejawiajgce si¢ na polu walki bohaterskie
czyny lub wigksze wojenne zwyciestwo.

W drugiej potowie XI wieku powstaty okreslone zasady etyki
rycerskiej, ktora stata si¢ nieodlgcznym elementem w procesie wy-
chowania mtodziezy z ,,militarnych” rodow — przysztych rycerzy.

Wychowanie rycerskie zaczynalo si¢ juz od siodmego roku
zycia, kiedy opieke nad kandydatem na rycerza przejmowat ojciec.
Wtedy to nastgpowata uroczystosé postrzyZyn132.

Postrzyzyny to $wieto, podczas ktorego obcinano chtopcom
wlosy. Czgsto tez nadawano im przy tej okazji nowe imiona. Mlodzi
chlopcy musieli rozsta¢ si¢ z beztroskim zyciem, na rzecz przygoto-
wan zwigzanych ze sztuka wojenna.

Waznym elementem w poczatkowej fazie edukacji 0 charak-
terze rycerskim, byta nauka dosiadania konia, postugiwania si¢ mie-
czem i kopia, jak rowniez udziat w polowaniach. Elementy te przy-
czynialy si¢ do tego, iz mtodzi chtopcy stawali si¢ coraz to odwaz-
niejsi i bardziej silni, po to by w przysztosci moc zdoby¢ dla siebie
i dla swojego rodu rycerska stawg.

Nie uczgszczali oni do szkol, poniewaz sadzono, iz czas, kto-
ry chlopcy poswieciliby na nauke mozna byto inaczej wykorzystac.
Ktadziono wigkszy nacisk na doskonalenie rzemiosta wojennego,
gdyz sadzono, ze bedzie to dla nich korzystniejsze.

Po zdobyciu podstawowych umiejetnosci — giermek, miedzy
szesnastym, a dwudziestym trzecim rokiem zycia, przystgpowal do
obrzedu opasania mieczem. Byl to czas, w ktorym stawal si¢ on
prawdziwym rycerzem.

132 U. Swiderska, op. cit.,s.105.
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Pasowanie przyjmowalo rézne formy, ktére zmieniaty si¢ pod
wzgledem zaistniatych okoliczno$ci. W czasie wojny ceremonia do-
konywana byta na polu bitwy podczas starcia lub bezposrednio po
jego zakonczeniu. Natomiast w czasie pokoju dobrag okazjg do paso-
wania byly swieta.

Kiedy nastgpit dla giermka ten wielki dzien, poprzedzony du-
chowymi i cielesnymi przygotowaniami, ojciec chrzestny wreczat
mu wojenne wyposazenie, ktore sktadato si¢ migdzy innymi z mie-
cza, wtoczni, tarczy i helmu. Po modlitwach odprawiajacy ceremoni¢
wykonywat szczegdlny gest, w postaci uderzenia dtonig pretendenta
w kark lub ramig. Po czym, juz jako rycerz uczestniczyl w zaplano-
wanych dla niego zabawach.

Zywot $redniowiecznego rycerza byt ciagly walka, ktora
przyczyniata si¢ do spelniania misji, jaka jest aktywne spelniana
stuzba wojskowa. Rycerze podlegali ksigciu, a za niewywigzywanie
si¢ ze swoich obowigzkow podlegali karze. W czasie wojny, podczas
swoich codziennych obowigzkéw wykorzystywali takie formy dzia-
tania jak misja zwiadowcza czy organizowanie zasadzek, oblezenie
lub udziat w bitwie. Znaczagcym aspektem rozgrywanych bitew byt
brak wspotpracy w zespole. Rycerz walczyt sam, nie mégl liczy¢ na
pomoc kompandw. Bitwa byta sumg indywidualnych poj edynk(')wlgg.

Rycerze w czasie wojny byli caty czas narazeni na potyczki
zbrojne. Narazali swoje zycie w imi¢ dobra spoteczenstwa. Podczas
walk ukierunkowani byli na zdobywanie nowych tupéw, a w razie
zagrozenia starali si¢ je ochrania¢, by nie dostaty si¢ w rece przeciw-
nika. Musieli dziala¢ w ten sposob, by stara¢ si¢ wywies¢ przeciwni-
ka w pole, w czym niezbedna im byla umiejetnos¢ bardzo dobrej
orientacji w terenie. Czgsto bywalo tak, ze rycerze nie tylko oblegali
przeciwnika, ale tez sami byli przez niego oblegani i musieli zaradzi¢
tej sytuaciji.

133 G. Duby, Bitwa pod Bouvines, PIW, Warszawa 1988, s. 146.
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Odwaga i wytrwalo$¢ odgrywaty bardzo wazng rolg¢ w trud-
nych warunkach, w jakich czesto si¢ znajdowali. Nie poddawali sig,
gdy na przyklad z powodu utraty konia byli skazani na przegrana.
Niejednokrotnie pomimo zbroi, ktéora stanowita dla nich znaczny
fizyczny ciezar, wytrwale starali si¢ wypetia¢ ztozong swojemu
panu przysi¢ge, aby wyjs¢ z bitwy z honorem, ktory byt dla nich
podstawowa wartoscig.

W epoce sredniowiecza konflikty zbrojne toczyty si¢ prawie
caty rok. Zaledwie w okresie zimowym rycerze mogli odpocza¢ od
cigzkiej stuzby, jaka byta walka. Czas pokoju sprzyjat ich uczestnic-
twu w roznego rodzaju zabawach, ktére doskonality sztuke walki.

Organizowano turnieje rycerskie, ktore niejednokrotnie trwa-
ty kilka dni i przyczyniaty si¢ do tego, iz nie sposob byto zapomnie¢
o codziennych obowigzkach oraz ksztaltowaniu cndt rycerskich.
Turnieje byly bowiem dobrymi zajeciami, dzigki ktérym rycerze
coraz lepiej postugiwali si¢ bronig i stawali si¢ sprawniejsi.

Bardzo czesto organizowano uczty, na ktorych rycerze nie
spotykali si¢ tylko po to, by si¢ posili¢. Stuchajac muzyki i $piewu
oraz tanczgc, oddawali si¢ zyciu towarzyskiemu. Bez wszystkich
tych imprez zycie w zamkowych murach byto bardzo nudne. Starali
sie¢ za wszelka cen¢ umili¢ swoja egzystencje poprzez gr¢ w kosci,
szachy czy warcaby.

Swoje zalety m¢zczyzni doskonalili rowniez poprzez konne
gonitwy, podczas ktorych musieli wykaza¢ si¢ niezwykla sitg oraz
zreczno$cig. Inng dziedzing aktywnosci rycerskiej byty polowania,
ktore odbywaty si¢ czesto, bez wzgledu na porg roku. Dowodzity one
o odwadze 1 wytrzymaloS$ci, poniewaz kazda taka wyprawa wigzala
si¢ z wielkim ryzykiem, ktére mogto doprowadzi¢ do utraty zdrowia,
a nawet zycia.

Oproécz rozrywek, ktore doskonality cialo odbywaty si¢ row-
niez takie, ktore pozwalaly doskonali¢ umyst. Rycerze nie ogranicza-
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li si¢ tylko do zdobywania wiedzy potrzebnej na co dzien. Ich che¢é
poznania kultur innych krajow przyczyniata si¢ do obcowania z nimi.
Wybierajac si¢ w podrdz lub pielgrzymke spetiali swoje marzenia
dotyczace poznania $wiata.

Schytek $redniowiecza doprowadzit do tego, iz zmienila si¢
mentalno$¢ szlachty 1 jej zainteresowania™>*. Wspomniane wyzej
zajgcia, takie jak walka, turnieje, polowania czy gry tracity na zna-
czeniu, ustgpujgc miejsca nowym pogladom i1 wartosciom. Podlega-
jacy cigglym zmianom proces ekonomiczny i polityczny doprowadzit
do rozwoju dwordw i kupiectwa.

Konflikty zbrojne okazaty si¢ nieoplacalne, gdyz z handlu
czerpano wigksze dochody anizeli z prowadzenia wojen. Zaczeto
zajmowac si¢ przede wszystkim swoim majatkiem, prowadzi¢ wia-
sng dziatalno$¢ gospodarcza w taki sposob, aby utrzymac¢ dochdd na
satysfakcjonujagcym poziomie. W celu zdobycia coraz to wigkszych
korzysci interesowano si¢ polityka. Brak kontaktu z zyciem politycz-
nym byt réwnoznaczny z ograniczeniem mozliwosci do rozwijania
tozsamosci grup rycerstwa, co przyczynito si¢ do ostabienia ich po-
zycji w spoleczenstwie.

Idealny rycerz mial obowiazek posiada¢ okreslone przy-
mioty. W swoim zyciu mial legitymowa¢é si¢ cechami, ktore mialy
wyrozni¢ go od reszty spoleczenstwa. Utozsamiany jest on gtdéwnie
z walka, ktora przyczynita si¢ do wysublimowania si¢ jego cnot.
Cnoty te byty zatem w swym charakterze typowo militarne i dzigki
ich doskonaleniu odnoszono sukcesy, ktore wptywaty na dobre imi¢ i
stawe wojownika.

Charakterystycznymi cechami prawdziwego rycerza byta jego
sita i sprawno$¢ fizyczna, ktore byly niezbgdne podczas walki.
Dzigki nim rycerz mogt przede wszystkim udzwigna¢ zbroje¢, ktora

3. Swiderska, op. cit., $.167.
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wazyla na ogot od szesédziesigciu do osiemdziesieciu kilogramow™™.
Ponadto byty te cechy niezbedne do sprawnego postugiwania si¢
mieczem i w starciach z rywalami, ktéorym musial stawi¢ czota.

Z kondycja fizyczng szto w parze mestwo, bez ktorego rycerz
nie mogltby przetrwaé stresu w rozlicznych sytuacjach zagrazajacych
jego zyciu. Miato to duzy wptyw na zycie i karier¢ rycerza, poniewaz
kazda pochwata walecznej postawy wigzala si¢ z nagroda, a jej brak
byt rownowazny z niestawa bedaca przeklenstwem dla osob rycer-
skiego stanu.

Walecznos¢ i bohaterstwo majg istotng role w zyciu rycerza,
ale duze znaczenie ma rowniez postepowanie, ktore mogto przyczy-
ni¢ si¢ do zwycigstwa. Walka musiata by¢ rozgrywana wedtug okre-
Slonych zasad, tak aby bioracy w niej udziat nie okryli si¢ hanba.
Rycerz, ktory przywdziat zbroje nie mogt sie wycofa¢ przed zakon-
czeniem bitwy. Niedopuszczalne byto rowniez atakowanie przeciw-
nika od tylu, bez pokazania swojej twarzy'**. Wojownik nie mogt
pod zadnym pozorem zdoby¢ przewagi nad rywalem, kierujgc si¢
jego stabosciami. W zwiazku z tym, gdy na przyklad jeden z nich
spadt z konia lub jego wierzchowca zabito, drugi czekal, aby prze-
ciwnik mial réwne szanse lub sam je stwarzat (schodzit z konia), po
to, by walka byla wyréwnana.

Obok wymienionych wyzej zalet, od rycerza domagano sig,
by swoimi czynami ciagle na nowo potwierdzat zdobyta stawe. Zmu-
szalo go to do prowadzenia bardzo aktywnego zycia, w ktérym nie
byto miejsca na bezczynnos¢. Sita napedowa, ktdra stanowita uni-
wersalng mozliwo$¢ cigglego zdobywania stawy byta rywalizacja.
Poprzez patrzenie na innych 1 na osiggniecia jakich dokonali, rycerze
nie mogli pozwoli¢ sobie na to, by byli gorsi w tym co sami czynia.
Motywowato ich to do wedrowek, podczas ktorych poszukiwali oka-

135 M. Ossowska, op. cit., s. 69.
138 3. Boulenger, Opowiesci okrgglego stotu, PIW, Warszawa 1987, s. 254.
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zji do potyczek zbrojnych. Wszystko to stuzylo takiemu celowi by
uzyskaé szeroki rozgtos za zycia, a gdy nastgpitaby Smieré w walce,
by pozostata po nich dobra pamig¢.

Lojalno$¢ i wiernos¢ to kolejne cechy, ktore musiat posiadaé
doskonaty rycerz. Powinien zy¢ i integrowac si¢ z osobami ze swoO-
jego spoteczenstwa. Rycerze mieli obyczaje 1 wspolne interesy, kto-
rym musieli sprosta¢. Kodeks rycerski nakazywal, aby w swym po-
stepowaniu by¢ lojalnym rowniez w stosunku do wrogow, ktérzy
zwigzani byli z dang elita, migdzy innymi wspolnym pochodzeniem.

Sredniowieczni rycerze przynalezacy do militarnej grupy spo-
tecznej byli rownoczesnie zwigzani z religig chrze$cijanska. Ich zy-
ciowym powotaniem byta walka z niewierno$cig. Otaczali oni czcig
osoby duchowne, troszczyli si¢ o stabszych i biednych. Stali si¢ pod-
porg kos$ciota, dla ktorego poswiecali swoje zycie, przelewajac krew
czy tez ginac na polu walki™.

Chrzescijanstwo od poczatku odgrywato bardzo wazng role
jesli chodzi o wychowanie rycerza. Wszyscy rycerze przystepowali
do sakramentu chrztu i ich zycie zalezato od Kosciota. Kreowal on
ich na obroncéw 1 apostotow wiary. Rycerz wytrwale poktadat na-
dzieje w swoim postannictwie 1 byl postuszny Kosciolowi, ktéry go
w pewnym sensie wykreowal. Swoja postawe wobec religii uwazat
za zaszczyt i przywilej. Rycerstwo tworzylo z chrzescijanstwem jed-
ng cato$¢é. Los rycerza byl okreslony koscielnymi przykazaniami,
dekalogiem i zwigzanymi z Pismem Swigtym wzorami postepowania
I wzorcami osobowymi.

Osoby duchowne zawsze dotrzymywatly towarzystwa ryce-
rzom w czasie wypraw wojennych. Kazda wojenna wyprawa po-
przedzona byta §wigceniem catego uzbrojenia i ekwipunku rycerza
oraz choragwi. Modlitwa, ktérg zanosili do Boga miata wyjednac
zwycieska walkg. Rycerz, poswiecajacy swoje zycie dla stuzby

137U, Swiderska, op. cit., s. 200.
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Chrystusowi, nie robit tego catkowicie bezinteresownie. W zamian
spodziewal sic boskiej opicki za zycia, a po $mierci zbawienia'®,

Religia umozliwiala rycerzom odgrywanie szczeg6lnej spo-
tecznej roli 1 spetnienia swego historycznego postannictwa. Duchowa
droga rycerza, opierajgca si¢ na rytuatach chrzescijanskich naktaniata
go do tego, zeby religi¢ zastosowat w praktyce, przyjmowat $luby
czystosci i pielgrzymowat'®®,

Rycerze nie byli tylko przedstawicielami okreslonej zbioro-
wosci spotecznej 1 zarysowanego dla niej systemu wartosci. Byli
poddanymi okreslonego wtadcy, obywatelami konkretnego panstwa,
a Z czasem — reprezentantami swojego narodu. Powodowato to, iz
rycerstwo bylo utozsamiane z patriotyzmem i ze stuzbg dla ojczyste-
go kraju. Z czasem rozwingta si¢ miedzy innemu dzigki idei rycer-
skosci integracja narodowa, na bazie organizacji spotecznej wspo-
maganej wspdlnota sasiedztwa i terytorium oraz solidarnosci jgzy-
kowej i kulturalnej.

Styl zycia jaki prowadzil $redniowieczny rycerz byt dowo-
dem jego przywigzania i mitosci do ojczyzny. Jego misjg byla nieu-
stanna stuzba krolowi 1 ojczyznie. Rycerz wytrwale stawal do walki
ze wszystkimi, ktorzy mieli nieprzyjazne nastawienie i dziatali na
szkode glowy panstwa. Bronil nienaruszalno$ci granic i byl tym,
ktory byt gotow na walke o wolnos¢ do ostatniej kropli krwi.

Wszystkie powyzej opisane cechy, przyczyniaty si¢ do tego,
iz rycerz byt zauwazany w $srodowisku. Przymioty rycerskie zespala-
ty sie w jego rycerski honor.

Bardzo dobrym wzorem i symbolem prawdziwego rycerza,
ktory na piedestale stawial cnoty rycerskie byt Zawisza Czarny. Jest
on uwazany za jednego z najznamienitszych sredniowiecznych woj-

138 G. Duby, Czasy katedr. Sztuka i spoleczerstwo 980-1420, Wydawnictwo Cy-
klady, Warszawa 1986, s. 57-59.
39 1DO Ruch dla kultury, Rzeszow 2001, t. 1, s. 107.

73



skowych. Wyrézniat si¢ najtrudniejszym rodzajem mestwa'*® zawsze
walczac do samego konca i byl niezwycigzony w licznych zmaga-
niach. Nigdy si¢ nie poddawal. Rozwaznie podchodzit do tego, co
dziato si¢ naokoto niego, tak aby moc umiejetnie zareagowacé w da-
nej sytuacji. W czasie catego swojego zycia nigdy nie splamit swoje-
go honoru. Wyro6zniat si¢ tezyzng fizyczng, tym ze byt wysoki, silny
1 bardzo dobrze wladat mieczem. Ponadto byl osobg z zasadami, kt6-
ra nie mogta poprzez swoje postepowanie odstapi¢ od kodeksu rycer-
skiego.

Zawisza Czarny w zasadzie nie mogl pozwoli¢ sobie na zycie
osobiste, poniewaz poswiecil si¢ bez reszty stuzbie dla dobra ojczy-
zny. Byl w pelni postuszny krolowi. Oprdocz tego bronit on swojego
kraju przed zbrojnymi najazdami, zmagal si¢ ze wszystkimi, ktorzy
mieli zle zamiary w stosunku do stabszych, wdéw 1 sierot. Byt czto-
wiekiem wielkodusznym, oddanym, ktory bronit honoru i zawsze
dotrzymywal danego stowa. Nie rzucat stow na wiatr i Kiedy do cze-
gokolwiek zobowiazat si¢ — zawsze mozna byto liczy¢ na to, ze wy-
wigze si¢ z danych obietnic.

Postepowanie rycerza w Sredniowieczu bylto przyktadem dla
innych warstw spotecznych. Zawisza Czarny cate swoje zycie po-
$wiecil stuzbie ojczyznie i tak tez zginat. W 1428 roku podczas woj-
ny z Turkami o twierdz¢ Gotubiec, dowodzac oddzialem rycerskim
zostal otoczony przez przeciwnikoOw 1 pomimo tego, iz Zygmunt
Luksemburczyk wystal mu 16dz, aby mogt si¢ ewakuowaé, Zawisza
Czarny nie skorzystal z tej pomocy i tym razem takze walczyt do
samego konca. Ruszyt on wraz z dwoma giermkami na Turkéw, jed-
nak szybko zostal ujety. Przeciwnicy myslac, ze jest on ksigciem nie
zabili go, oczekujac na okup od wegierskiego krola Zygmunta Luk-
semburczyka. Krol nie zdazyt jednak wykupi¢ Zawiszy Czarnego,

1403, Mrukéwna, Jana Dhugosza Roczniki czyli Kroniki stawnego Krélestwa Pol-
skiego, PWN, Warszawa 2009, t. VII, ks. 11, s. 249-250.
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poniewaz rycerz zostal przypadkowo zabity w trakcie ktotni turec-
kich zolnierzy, ktorzy nie mogli ustali¢, jak podziela okup.***

Zawisza Czarny po dzi$ dzien jest wzorem do nasladowania
dla harcerstwa. W Prawie Harcerskim widnieje imperatyw, ktory
brzmi ,,Na slowie harcerza polegaj jak na Zawiszy!”*.

Trzeba przez to rozumieé, ze podejmujgc wyznaczone zada-
nia, w kazdym czasie i miejscu nalezy je wykonywaé¢ sumiennie i do
konca. Ponadto zawsze nalezy mowi¢ prawde¢ 1 w swoich dziataniach
kierowa¢ si¢ zyczliwoscig. Nie dopuszczaé si¢ intryg, ani zadnych
podstepow™*. W swoich czynach kierowa¢ si¢ wyrozumiato$cia i nie
poddawac si¢ presji osiggniecia za wszelka cen¢ wyznaczonego celu.
Wykazywaé si¢ odwaga, mestwem, uczciwos$cig i bezinteresowno-
$cig. To cechy ponadczasowe, ktorymi powinni si¢ kierowac nie tyl-
ko rycerze czy policjanci, ale wszyscy ludzie honorowi i szlachetni.

3.3. Sredniowieczne rycerstwo japonskie

Do XII wieku w Japonii poza cesarzem, decydujgce zdanie
jesli chodzi o sprawy Cesarstwa miata arystokracja dworska — kuge.
Wiadze $wieckg reprezentowali regenci, ministrowie i inni urzg¢dni-
cy. Bezpieczenstwo zbiorowosci ludzkich zalezalo od klasy spotecz-
nej wojownikow, poczatkowo zwanych mononofu, poézniej bushi lub

Y“por.: T. Giergiel, Zawisza Czarny. Rycerz najstawniejszy i najdzielniejszy, \War-
szawa 2011.

1425, Czopowicz, Bogu, Polsce, bliznim: Obraz harcerstwa Rzeczypospolitej Nie-
podleglej: spuscizna ideowa i wychowawcza, Akces, Warszawa 2004, s. 57.

1% A, Klubdéwna, Zawisza Czarny w historii i legendzie, Ludowa Spétdzielnia
Wydawnicza, Warszawa 1979, s. 35.
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samuraj (ten, ktory stuzy). Najliczniejszg warstwa spoteczng byli
chlopi. Najnizsza klasg spoteczng byto mieszczanstwo.

W VII wieku, kazdy chtop dozywotnio otrzymywal dziatke
ziemi, od ktorej musiat placi¢ wysokie podatki. Bardzo niekorzystna
dla Cesarstwa okazata sie reforma rolna z roku 743, ktora zezwala-
fa niektorym chtopom, klasztorom i1 rodzinom arystokratycznym
obejmowa¢ na wiasnos¢ ziemie wykarczowane lub zdobyte na ple-
mionach Ajnéw. Korzystniejsze okazato si¢ dla chtopoéw uprawianie
ziemi wydzierzawionej od szlachty i mnichow, poniewaz wymagali
oni nizszych podatkow niz panstwo..

Dopetieniem katastrofalnej w skutkach reformy byto zwol-
nienie od podatkéw szlachty 1 mnichow, ktorzy zaczeli tworzy¢ tery-
toria autonomiczne zwane shoen. W ten sposob uformowali si¢ su-
werenni wiadcy nazywani naczelnikami rodéw lub klanow, ktorzy
mieli pod sobg duze zastepy chlopow-zotnierzy. Skupili oni
w swoich rekach wladze ekonomiczng i polityczng. Wspomniani
naczelnicy rodow powigkszali swe dobra ziemskie i nieustannie ry-
walizowali ze sobg o wladze. Na arenie dziejow dwunastowiecznej
Japonii najwigksze znaczenie osiggnely dwa najpotezniejsze rody —
Taira i Minamoto, ktore walczyty ze soba o hegemoni¢ od roku 1180
do 1185'. Ostateczne zwycigstwo odniost przywédca klanu Mina-
moto-no Yoritomo i tym samym zakonczyt si¢ okres dominacji rodu
Taira. Od tamtej chwili, az do roku 1868 r6d Minamoto i jego boczna
linia Tokugawa niezaprzeczalnie rzadzity par'lstwem146.

Stawny Minamoto Yorimoto osiadt w Kamakura i utworzyt
tam wojskowg administracj¢ feudalng bakufu, co dostownie znaczy
,zady spod namiotu”, a nawigzuje do dowodzenia armig podczas
prowadzenia kampanii wojennych, ktérymi jako gldéwnodowodzacy

Y4 . Frederic, Zycie codzienne w Japonii w epoce samurajéw, Warszawa 1971,
s. 12

145 3. W. Hall, Japonia, PIW, Warszawa 1979, s. 77.

Y8\ Hilska, Dzieje i kultura narodu japoriskiego, PIW, Warszawa 1957, s. 99.
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kierowatl shogun. Kamakura byta idealnym miejscem do nadzorowa-
nia wasali, poniewaz wigkszo$¢ dobr Yorimoto zlokalizowana byta
we wschodniej Japonii.

Minamoto Yorimoto latami tworzyt potege wojskowa, dzie-
Ki ktorej pdzniej zdobyl uprawomocnienie swojej wladzy i stat si¢
pierwszym statym shogunem (a nie jak bylo dotad, powotywanym
tylko na czas kampanii wojennej).

Juz w roku 1180 stworzyt urzad do spraw samurajéw zwany
Samuraidokoro, na czele ktorego stanat, petnigc funkcje¢ betto — Wa-
da Yoshimori'*’
wej 1 zajmowal si¢ sprawami awansow, degradacji, wynagrodzen
oraz kar. Generalnie nadzorowat zycie wszystkich wasali rodu Mi-
hamoto.

W nastepnej kolejnosci Yorimoto stworzyt w roku 1184
centralny organ administracyjny Kumonjo (Mandokoro), za pomoca
ktérego regenci administrowali swg ziemia, a na jego czele obsadzit
Oe-no Hiromoto. Ostatnim urzedem byt Monchujo. Petnit on funkcje
sadu cywilnego, a jego naczelnikiem zostal Miyoshino Yasunoba.

Wraz z bezsilnos$cig cesarza, pozbawionego srodkow finan-

. Urzad ten zostat stworzony na wzor rady wojsko-

sowych 1 wojska rosta potgga Yorimoto. Kolejno otrzymywal on
tytuly so-tsuibushi, czyli naczelnika zandarmerii, nastgpnie S0-shugo,
czyli naczelnego gubernatora wojskowego oraz sojito — naczelnego
komisarza do spraw posiadto$ci ziemskich®,

W roku 1192 uzyskat z rak cesarza Gotoby upragniony tytut
seii-taishshogun, dostownie tlumaczony jako ,,naczelnego generata,
ktéry podbit barbarzyncow*°. Tym samym osiagnat on nieograni-
czong 1 suwerenng wiladze dyktatora wojskowego, dysponujacego
licznymi shoenami z konfiskat oraz komendacji wasalnych oraz wia-

Y7 3. Tubielewicz, Historia Japonii, Ossolineum, Wroctaw 1984, s. 159.

148 3. W. Hall, op. cit.,s. 78-79.

149, Mitkowski, Sztuki i sporty walki dalekiego wschodu, Sport i Turystyka, War-
szawa 1987, s. 12.
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dajacego szesnastoma prowincjami. Na pozostata cze$¢ Japonii wia-
dzg¢ swa rozciagnat poprzez urzedy shugo i jito, ktorych funkcje zo-
stang omowione w nastepnych podrozdziatach pracy.

Niestety Minamoto Yoritomo nie pozostawil po sobie god-
nych nastepcow. Po jego $mierci w roku 1199 tytut shoguna uzyskat
jego syn Yoriee (w roku 1202), po czym zostal on zdjety z urzedu po
czternastu miesigcach. Nastepnie wiladze przekazano jego bratu
Sanetomo, ktory zostal zamordowany w roku 1219 przez swojego
bratanka Kugyo, syna Yorice. Walka o hegemoni¢ doprowadzita do
$mierci dwoch pozostatych syné6w Yorimoto: Ichimana w 1203 r.
I Senjumaru w roku 1214. Wraz ze straceniem Kugyo wygasta linia
Minamoto.

Nie oznaczato to jednak konca systemu bakufu, ktory istniat
i sprawnie funkcjonowat dzigki Hojo Masako, wdowie po Yorimoto.
Byta ona corka regenta shoguna, shikkena HojoTokimasa, ktory stat
wspolnie z uczonymi z Kioto opracowal szczegdty administracji kra-
ju. Zostat on uznany za pierwszego shikkena, czyli regenta, z dynastii
Hojo. Tym samym z poczatkiem trzynastego wieku na scenie poli-
tycznej zaczgli dominowac krewni Masako, co przyniosto ponad
stuletnig regencje sprawnych rzadow Hojo. Swiadczy o tym nieudana
proba obalenia bakufu przez bytego cesarza Gotoba, ktora doprowa-
dzita wroku 1221 do wojny domowej zwanej Jokyuu-no ran**°.
Skutki okazaty si¢ odwrotne do zamierzonych, poniewaz doprowa-
dzito to do podkopania autorytetu cesarza, jak rowniez wzmocnienia
sity bakufu. W konsekwencji cesarz zostal skazany na banicjg, a rzad
Kamakura zawlaszczyt sobie wszelkie dobra bogatych rodzin z Kio-
to. Kioto podporzadkowano urzednikom z Kamakura, poprzez stwo-
rzenie urzedu Rokuhara-tandai, ktory byt odpowiednikiem bakufu.
Funkcje¢ tandai przewaznie petnili cztonkowie rodu Hojo.

130 3. Tubielewicz, Historia..., op. Cit., s. 163.

78



Hojo rzadzili niepodzielnie do roku 1333 przejmujac kolej-
no stanowisko Samuraidokoro, funkcje regenta shoguna w Kioto,
wickszos¢ gubernatorstw wojskowych w prowincjach oraz utworzo-
nej w roku 1225 Hyojoshu, czyli Rady Naczelnej stanowigcej naj-
wyzszy trybunat. Rownie waznym urz¢dem bakufu byt Hikitsukeshu,
ktory rozpatrywat skargi gokeninow i rozstrzygat spory jako instancja
wyzsza. Za rzadow shikkenow Hojo urzad shoguna byt papierowa
godnoscig pozbawiong znaczenia, jego funkcje przydzielano ksigze-
tom z rodu Fujiwara.

Schytek rzadéw Hojo nastapil wskutek wyniszczajacych
kraj dwoch najazdow (poteznych desantow morskich) Mongotow
u schytku XII stulecia. Mimo podj¢cia godnego podziwu wysitku
organizacyjnego Hojo i odparcia sit nieprzyjaciela, w kraju wybuchty
zamieszki. Rodziny wojownikéw, ktdrzy dzielnie walczyli za kraj,
jak rowniez mnisi modlacy si¢ o zwycigstwo roscili sobie pretensje
do odszkodowan. Byla to pirwsza na taka skal¢ wojna, ktéra nie
przyniosta wynagrodzenia samurajom w postaci lupéw wojennych.
Wydarzenie, ktore potozyto kres shogunatowi Kamakura nazywane
jest Restauracja Kemmu®™*. Zainicjowane zostato przez cesarza Go-
daigo, ktory wraz z wojskowymi przywodcami, niech¢tnymi rzadom
Hojo doprowadzit do =zajecia Kioto, zniszczenia Kamakury
i wymordowania rodziny Hojo.

Waznymi cechami rzadéw arystokracji samurajskiej Hojo
byla bezstronnosé¢, dyscyplina i praworzadnos¢, a wyraz tego
stanowil Kodeks Kanto-goseibai-shikimoku.

Kodeks ten sformutowano w 1232 r. Do$¢ powszechnie na-
zywany jest rowniez Kodeksem Joei lub Joei-shikimoku®?, albo tyl-

ko Goseibai-shikimoku tlumaczone jako Zasady wyrokowania.

151 3. W. Hall, op. cit., s. 92.
152 3. Tubielewicz, Historia..., 0p. Cit., s. 164.
1538 A Spiewakowski, Samuraje, PIW, Warszawa 1989, s. 122.
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Jednym z jego tworcow byt Hojo Yasutoki, pelnigcy funkcje shikke-
na w 1224 r. Kodeks byt zbiorem zasad administracyjnych i przepi-
sow dotyczacych zwyczajowego prawa feudalnego. Ogloszenie ko-
deksu miato na celu usprawnienie sagdownictwa.

Mozna zauwazy¢ jak bardzo duzej zmianie ulegla rola klasy sa-
murajow i ich arystokracji wojskowej, ktora wyparta w XII w.
wplywy arystokracji dworskiej kuge i pozostawila nieco w cieniu
osobe panujacego cesarza. Cesarz co prawda nadal panowal lecz
teraz rzadzil shogun i utworzone przez niego bakufu

Gléwnym zadaniem kodeksu bylo administrowanie poste-
powaniem gokenin oraz bushi, czyli wojownikéw shuzacych shogu-
nowi, dlatego tez Hilska okresla ten kodeks ,,moralnym podr¢czni-
kiem zohierza™">*,

Opierat si¢ na zasadzie ochrony interesow instytucji religij-
nych oraz posiadaczy dworskich'> wbrew interesom mniejszych
dzierzawcow. Jednak dzigki niemu chlopi po raz pierwszy zyskali
prawo do sprzedazy ziemi i przesiedlania sig¢.

Wedle sformutowanych prostych przepisow arystokracja
wojskowa zobowigzana byla przestrzega¢ przepisOw prawa shoen
| respektowac wyzsza wladze. Paragrafy kodeksu dotyczyty rowniez
zakresu obowigzkow spoczywajacych na jito i shugo, o ktorych jesz-
cze bedzie mowa. Poza tym kodeks wyjasnial rowniez funkcje urze-
dow dziatajacych w Kamakura. Poczatkowo kodeks obowiazywat
tylko wasali podlegajacych rzadowi w Kamakura, pozostali z Kioto
kierowali si¢ zasadami wczes$niej obowigzujacego kodeksu Taiho.
Jednak w zwigzku ze zmiang stosunkoOw w panstwie z czasem
I pozostali wasale zaczeli stosowaé nowy kodeks, ktory regulowat
kwestie zwigzane z administrowaniem ziemig i prawami do niej.

v/, Hilska, op. cit., s. 113.
155 3. W. Hall, op. cit., s. 83.
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Sadzeniem spraw cywilnych, dotyczacych wszystkich wasa-
li zaymowat si¢ monchujo, czyli trybunal, a prawa tych przepiséw
ustalal urzad Mandokoro w Kamakura. Nawet sprawy wniesione do
Rokuhara-tandai w Kioto ostatecznie rozstrzygano w Kamakura.

W samurai-dokoro wydawano wyroki w sprawach krymi-
nalnych, dotyczacych tylko samurajow, a w waznych sprawach de-
cydowala ostatnia instancja. Wystepkami, ktérych dopuszczali si¢
zwykli chlopi zazwyczaj zajmowat si¢ pan lenny w miejscu, gdzie
zostaty popetlione. Od wyroku mozna byto si¢ odwota¢, ale tylko
jeden raz i dotyczyto to spraw bedacych aktualnie w toku™®.

Kodeks Kanto-goseibai-shikimoku, zostal ulozony wlasnie
tak, jak dyktowala potrzeba, dzi¢ki czemu stosowany byl w Ja-
ponii przez 635 lat, az do reformy cesarza Meiji.

W kraju Kwitngcej Wisni bycie rycerzem nie byto tylko zwy-
kta profesja. Rycerze zyli bowiem wedtug precyzyjnie wyznaczone-
go stylu zycia. Model ten byl wprowadzany w zycie przysztych wo-
jownikow juz od samego dziecinstwa. Mtodzi chtopcy przyswajali
teoretyczne i praktyczne normy, wedtug ktorych postepowali pdzniej
w swoim dorostym zyciu.

Ksztatcenie mtodego samuraja byto prowadzone w dwoch ka-
tegoriach: fizycznej i duchownej. Rola spoteczna rycerza byta prze-
kazywana z pokolenia na pokolenie. Charakteryzowata si¢ brakiem
jakichkolwiek zmian oraz ciggto$cia, tak dtugo jak, dlugo zyly osoby
z najblizszego otoczenia, czyli rodzice i rodzenstwo. To wtasnie oni
zobowigzani byli do wychowania miodego chtopca, ktory w przy-
szlosci stawat si¢ rycerzem. Wychowywanie to miato bardzo surowg
forme, dzigki ktorej poprzez coraz to nowsze trudnosci, przed ktory-
mi stawiano mlodego cztowieka, hartowal on umyst i ciato. Kandy-
dat na rycerza musial przestrzega¢ zasad zawartych w kodeksie ro-

18|  Frederic, Zycie codzienne w Japonii w epoce samurajéw, PIW, Warszawa
1971, s. 50.
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dzinnym, ktory obowigzywat wszystkich cztonkdéw rodziny. Pomimo
tego, iz jego rodzina zyta w dobrobycie, on sam musial prowadzi¢
bardzo skromne bytowanie, czesto w biedzie. Dostawal obskurne
ubranie, bardzo skromne jedzenie, nie mogt tez korzysta¢ z roznego
rodzaju przyjemnoéci157. Musial sam sobie radzi¢ z wszystkimi prze-
ciwnosciami, ktore ciggle napotykal na swojej drodze. Gdy chlopiec
konczyt piaty rok zycia, dostawat niewielki, drewniany sztylet, ktory
z uwagi na to, iz byt tgpy, stuzyl wytacznie do zabawy. Prawdziwe
bojowe szkolenie samuraj zaczynat, ukonczywszy dziewiaty rok zy-
cia. Byl to okres, w ktoérym zaczety si¢ dlugie, codzienne treningi,
podczas ktorych ¢wiczyl on sztuki wojenne w tym przydat-
ne w przysztosci do szybkiego uzycia tradycyjnego, japonskiego
miecza. Miecz ten byt legitymacja uprawnien i szacunku, jakim da-
rzyly go osoby z sasiedztwa.

Wojownicy postepowali tak, by nigdy nie wyjawi¢ swoich
emocji ani stabosci. Nie znali dnia, ani godziny, w ktdrej przyszto im
si¢ spotka¢ ze $miercig, dlatego cechowata ich czujnos$¢ i ciagta bo-
jowa gotowos¢. W kazdej chwili byli w stanie odda¢ zycie za swoje-
go pana™®. Swa stuzbe penili z mysla, ze W razie §mierci zostawia
po sobie wérdd ludzi podziw i uznanie.

Nauka, ktora wyptywata z bushido okreslona byla trzema
podstawowymi stowami. Chodzi tu o mgdros¢, odwage i dobroc.

Zdobyta wiedzg, ktora nie mogta mie¢ praktycznego zasto-
sowania i byla tylko postrzegana erudycyjnie, uwazano za dziedzing
drugiej kategorii. Wychodzono z zatozenia, iz zas6b wiedzy z religii,
filozofii czy tez literatury potrzebny jest wytacznie na takim pozio-
mie, jakim omawiana problematyka przyczynia si¢ do ksztattowania
charakteru. Plan zaje¢ shuzacy ksztalceniu mtodego samuraja obej-

7T Takagi, op. cit., s. 94.
18 Shigesuke D. Y., Kodeks milodego samuraja. Dudo shoshinshu, Diamond
Books, Bydgoszcz 2004, s. 30-31.
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mowal wobec tego szczeg6lnie szermierke, tucznictwo, zajgcia ze
sposobu wykorzystania zdobytej wiedzy anatomicznej podczas ataku
1 obrony. Doskonalono rowniez jazde konna, taktyke i postugiwanie
si¢ wldcznig. Ponadto przekazywano przyszilym rycerzom zasob
wiadomosci z historii, matematyki, etyki i kaligrafii.

Japonczycy w kwestii wychowywania dzieci byli bardzo su-
rowi. Nastawiano ich na zupelne lekcewazenie dobr materialnych.
Wychodzono bowiem z zalozenia, ze zabieganie o pozyskanie bo-
gactwa staje si¢ utrudnieniem w zdobywaniu zyciowej madrosci. Dla
samuraja pienigdze byly mniej wazne, niz warto$ci duchowe i moral-
ne. Majatkiem dysponowaty klasy, ktore znajdowaly si¢ na samym
dole w hierarchii spotecznej. Bylo to tez rezultatem tego, iz na przy-
ktad wychowanie dziecka uwazano za rzecz bezcenng. Niedostatek
byt w swoim rodzaju zaszczytem, ktérego wart byl zaledwie uczony.

Samuraj zobowigzany byt charakteryzowac si¢ szlachetnosciq
I sprawiedliwoscig. Szlachetno$¢ przyczyniata si¢ do tego, iz zdecy-
dowanymi krokami wstepowal na droge, ktéra kierowana byla jego
zdrowym rozsadkiem. Gdy na przyktad rozum nakazywat umrzec,
nalezato umrze¢ jezeli byto to niezbedne, gdy rozkazywal uderzyc,
trzeba bylo uderzy¢.

Sprawiedliwos¢ natomiast, byla dla rycerza nie tylko emocjo-
nalnym bodZcem. W Japonii znana byta nazwa bushi-no nosake, czy-
li czutego samurajang. Prawy samuraj winien by¢ wyrozumialy dla
stabszych 1 ucisnionych, okazywa¢ im wspoétczucie 1 w kazdych wa-
runkach spieszy¢ im z pomocg. Uczynnos¢, ktora skierowana byta do
0sOb z otoczenia wynikata z sity ducha i charakteru. Do walki za$
mozna byto wybiera¢ tylko takich, ktorzy byli sitami rowni. Atak
skierowany wobec bezsilnych os6b byt uznawany za dyshonor.

19 3. Zakrzewska, O prawie, obyczajach i spoleczenstwie, Uniwersytet Warszaw-
ski, Katedra Socjologii Obyczajéw i Prawa, Warszawa 2003, s. 373.
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Surowy rygor ducha, ktéremu poddana byta mtodziez staraja-
ca si¢ o pelnoprawny status samuraja przewidywat formowanie
U nich szczerosci i dobrych manier. Panowato przekonanie o tym, iz
bez nich prawosé, ktoéra powinni si¢ odznaczaé, nie miataby zadnego
znaczenia. Stowo samuraja miato olbrzymie znaczenie. Zastgpowalo
ono podpis pod dokumentami, ktore zawieraty bardzo wazne sprawy
zwigzane z panstwem. Nieprzestrzeganie prawdomownosci, przy-
czynialo si¢ do tego, iz w wigkszo$ci przypadkéw japonscy rycerze
ponosili $§mier¢.

Przeznaczeniem wojownika to rzemiosto wojenne. Juz od
najmtodszych lat zaszczepiano w nim odwage. Dzialania japonskich
rycerzy niejednokrotnie wydawaty si¢ bardzo brutalne, lecz pomimo
tego, nigdy nie byly sprzeczne z rycerska moralno$cig. To samo ty-
czylo si¢ mestwa, ktore niekoniecznie identyfikowano z podejmo-
waniem ryzyka.

Zywot samurajéw charakteryzowat sic wojskowg prostolinij-
noscia, ktora w wielu dziedzinach odpowiadata buddyjskim ideom.
Buddyjski zen samurajow stawial na wierno$¢. Odrzucat znaczenie
pisanego stowa i polecat uwolnienie si¢ od opinii i liter. Zalecat ¢wi-
czenia, ktore przyczynialy si¢ do samodoskonalenia 1 praktykowania
oraz rezygnacj¢ z jakichkolwiek uzaleznien.

Bardzo wazny w zyciu kazdego samuraja byl plan dziatania,
ktory nakreslat jego postepowanie w roznych sytuacjach. Teoria oraz
praktyka sztuki wojennej staty si¢ bardzo istotne dla dotarcia do wy-
znaczonego celu™®. Buddyjska filozofia przywiazuje bardzo duza
wage do wiedzy, wiary w swoje mozliwos$ci, duchowy spokdj, uwaz-
nos¢ 1 dzielno$¢. Odpowiada zatozeniom stylu zycia 1 kultury bezpie-
czenstwa reprezentowanej przez samurajow. Wazne sg tu honor,
silna wola, odwaga i wiernos¢.

9D, Y. Shigesuke, op. cit., s. 38-39.
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Przyktad wzorowego samuraja to Minamoto-no Yoshitsune
(1159-1189). Jest on porownywany do polskiego rycerza Zawiszy
Czarnego. W swoim zyciu obaj kierowali si¢ zawartymi w swoich
kodeksach zasadami i cate swoje zycie poswigcili dla ojczyzny.

Minamoto-no Yoshitsune byt doskonatym taktykiem, ktory
zwyci¢zyt w ciggu wielu bitew prowadzonych na rzecz swojego bra-
ta Yoritomo, doprowadzajgc tym samym do upadku klanu Taira.

Po zamordowaniu jego rodziny Yoshitsune uciekt do Mutsu,
gdzie otrzymatl schronienie u miejscowego gubernatora. Jednak jego
pobyt w tej prowincji nie trwat dtugo, bowiem uciekl on z klasztoru
po to, by doskonali¢ swoje umiejetnosci w sztuce walki mieczem.
Charakteryzowat si¢ on nadludzkg mocg, ktorg wedlug legendy
otrzymal od Tengu, czyli zaprzyjaznionych stwordéw, ktére niegdy$
byty ludzmi. Tengu przyuczaty go do walki i pomagaty w zrealizo-
waniu rodowej zemsty. Byt on osobg o bardzo obszernych zaintere-
sowaniach tworczych i badawczych. Z uznaniem trudzit si¢ medycy-
ng, astronomia oraz geologia, jak réwniez przeprowadzat sekcje
zwtok wszystkich kryminalistow, utworzyl wiasny styl walki wrecz.

Jak potwierdza to Miedzynarodowa Komisja Teologiczna'®,
»W roznych kulturach ludzie opracowali i rozwingli stopniowo
tradycje madrosci, w ktorych wyrazaja i przekazuja swoja wizje
swiata. To ich postrzeganie odzwierciedla rowniez miejsce, ktore
czlowiek zajmuje w spoleczenstwie i w kosmosie”" .

Elementy te stanowig platform¢ poszukiwan sensu zycia jedno-
stek 1 tozsamosci kolektywow, w czym pomocne sg budowanie kul-
tury 1 tworzenie uzytecznych teorii. ,,Przed kazdym tworzeniem teo-
rii, madrosci te, ktore sg czesto natury religijnej, przekazuja do-
$wiadczenie, ktore okresla, co pomaga, a co stoi na przeszkodzie

1813, Piwowarski, Etyka funkcjonariusza policji. Zrédla, motywacje, realizacja,
Krakow 2012.
182 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, op. cit., s. 17.
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pelnego rozwoju zycia osobistego i dobrego funkcjonowania zycia
spotecznego. One stanowig swego rodzaju »kulturalny kapital« do-
stepny w poszukiwaniu wspodlnej madrosci niezbednej w odpowiedzi
na etyczne wyzwania naszych czasow” 183w roznigcych si¢ od siebie
kregach kulturowych ,ksztatt i zakres tych tradycji moze si¢ znacz-
nie rozni¢”*%,

Filozofia i nauka Zachodu byty uprawiane juz od czaséow sta-
rozytnych z pozycji mysliciela-obserwatora. Badacz postepujacy
wedlug zasad Dalekiego Wschodu uwaza, ze odkrywanie madrosci
W sposob kompetentny to obserwacja uczestniczaca. Jest to postawa
badacza-uczestnika, nie za$ obserwatora zewngetrznego. Drugie po-
dejscie moze by¢ niezwykle istotne dla autentycznego przyswojenia
sobie zasad moralnych. Gdy zabraknie autentyzmu, mamy do czy-
nienia z hipokryzja, ktora do$¢ skutecznie niszczy system moralno-
etyczny.

Ze wzgledu na postepujace procesy globalizacji, postawa taka
1 oparty na niej sposob dziatania, w tym funkcjonowania administra-
cji stat si¢ szeroko dostepny wszystkim krggom kulturowym.

W zmienionej rzeczywistosci polityczno - ekonomicznej Eu-
ropy Srodkowo-Wschodniej, rozwazania o gospodarce, o determinu-
jacym rozwoj stylu zarzadzania nabieraja szczegdlnie istotnego zna-
czenia. ,Nalezatoby zatem dokona¢ stosownego eksperymentu
ex post factum i przyjrze¢ si¢ doswiadczeniom krajow, ktore juz
kiedy$ podjety si¢ dokonania znacznych, a nawet rewolucyjnych
zmian polityczno-gospodarczych i administracyjnych zakonczonych

pomyslnymi efektami™*®, Podpowiadal takie dziatania instynkt

'3 Ibidem.

' Ibidem.

185, Piwowarski, Wstep do rozwazaii na temat dalekowschodnich aspektéw kultury
organizacyjnej W administracji i zarzgdzaniu, ,,Zeszyt Naukowy Apeiron” Wyzsza
Szkota Bezpieczenstwa Publicznego i Indywidualnego w Krakowie, 2010, nr 4,
s. 223.
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przywodcy polskiej aksamitnej rewolucji, Lecha Walgsy. Nie wyste-
puje tutaj sztywna bariera kulturowa. Oczywiscie japonski krag kul-
turowy nie jest tozsamy z kregiem euroamerykanskim. Niemniej
jednak powodem przytoczonego wyzej twierdzenia jest przede
wszystkim to, ze nasladowanie Japonii sprowadza si¢ do dojrzatych
w duchu Bushido organizacyjnych rozwigzan europejskich (!). Roz-
wigzania te wprowadzono na Wyspach w okresie modernizacji epoki
Meiji (1868-1912)"° przez wyposazonych w wyczulony zmyst ob-
serwacji Japonczykow'®. Omawiana tu reforma oznaczata ,,Swiatle
Rzady” (Meiji), miala miejsce za panowania cesarza Mutsuhito
(1867—1912)*%. Modernizacja dotyczyla wszystkich dziedzin zycia,
niosta wielki pakiet reform spotecznych, politycznych, administra-
cyjnych, organizacyjnych i technologicznych. Przyniosta w przecig-
gu niespetna pot wieku tak znaczne efekty ekonomiczne, polityczne
i militarne, iz mozliwe stato si¢ pokonanie w 1905 roku euroazjatyc-
kiego giganta, Carskiej Rosji, przez do niedawna zacofany technolo-
gicznie, mato znany kraj, jakim w XIX w. byla dla $wiata Japonia'®®.
Na przetomie XIX / XX w. edukacja, zarzadzanie przedsigbiorczo-
$cig 1 administrowanie panstwem podporzadkowane byty hastu fuko-
ku kyohei. Oznaczalo ono ,,bogaty kraj — silna armia”'"®. Hasto to
przyswiecato kazdemu Japonczykowi, instytucji, a takze kazdej war-
stwie spotecznej’’*. Bezposrednio na poczatku okresu Meiji powstat
nowy rzad, natomiast wysokie stanowiska w administracji otrzymali
dotychczasowi daimyo — ksigzgta bedacy elitg rycerstwa, a takze po-

1%p vVarley, Kultura japoriska, Uniwersytet Jagiellonski, Krakow 2006, s. 233.

167 3. Piwowarski, Wstep do rozwazan..., op. Cit., s. 223.

168 3. Piwowarski, Wstep do rozwazan..., op. Cit., s. 224.

189 pKennedy, Mocarstwa Swiata. Narodziny, rozkwit, upadek, Ksiazka i Wiedza,
Warszawa 1994, s. 210.

0 por, C. Andressen, Krétka historia Japonii, Dialog, Warszawa 2004, s. 71.

171 3. Piwowarski, Wstep do rozwazari..., op. cit., s. 224.
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zostali samuraje, odtad wlasciwie nazywani shizoku'®. Wszyscy oni

byli spadkobiercami tradycji Bushido. W akcie woli nawigzujacym
do samurajskiej idei samopos$wiecenia, gisei (jikogisei), daimyo
przekazali swoja ziemi¢ na rzecz reprezentujgcego panstwo cesarza.
Tak o0 tym pisze Andressen: ,,Kiedy powotano nowy urzad, zmiany
nadeszty bardzo szybko. Jedng z pierwszych byla decyzja podjeta
przez rody daimyo, najpierw z wigkszych ksiestw, a za nimi
Z pozostatych, o zrzeczeniu si¢ ziemi (i kontroli nad ludzmi) na rzecz
cesarza” ' bedacego uosobieniem idei japofiskiego panstwa, skut-
kiem czego administracja rzadowa mogta ustami ministra finanséw
juz w 1871 roku ogtosi¢ oficjalnie, ze lenna zostaty zniesione, a na
ich miejsce ustanowiono prefektury. Czesto gubernatorami zostawali
wiasciwi dla danego obszaru dotychczasowi daimyo. Etyke wysitku
modernizacyjnego nowej administracji, wywodzacej si¢ jednak ze
starej samurajskiej tradycji bazujacej na honorowym kodeksie Bus-
hido, obrazuje migdzy innymi poziom pensji rzagdowych. Gubernato-
rzy otrzymali pobory wynoszace 10% ich dochodéw z poprzednich
czasoéw, gdy byli oni jeszcze ksigzetaami — daimyao. Pensje pozosta-
tych urzednikow z samurajskich rodow wyniosty 50% dotychczaso-
wych dochodow'™. Mozna powiedzie¢ — oto prawdziwa solidarnos¢.
W 1873 roku nastapit przetom jesli chodzi o tworzenie armii, ktorej
podstawa byta dotad wylacznie klasa samurajow. Japonczyk Furu-
kawa Taigo zauwazyl, iz w tym czasie samuraje nie tylko nie zanikli,
lecz ,,wszyscy japonscy mezczyzni stali si¢ samurajami”, gdyz do-
stapili pelnej (oficjalnej) godnos$ci partycypacji w tradycjach woj-

172 Shizoku — byly samuraj, czlowiek, ktory stuzyl. W odréznieniu od samuraj —
cztowiek, ktory stuzy. Z chwila nastania reformy Meiji, zlikwidowano system
feudalny i samuraje stali si¢ shizoku, nie tracgc jednak swej tozsamosci zwigzane;j
Z Bushido i $wiadomoscig etosu japonskiego rycerza, samuraja.

173 C. Andressen, op. cit., s. 72.

174 J. Piwowarski, Wstep do rozwazan.., op. Cit., s. 224.
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skowych Yamato'”. Schytek XIX wicku byt dla Japonii nabierajaca
rozpedu modernizacja niosaca ze sobg inne niebezpieczenstwo —
utrate kultury i1 tozsamos$ci narodowej poprzez deprecjonowanie
wszystkiego, co tradycyjne, na rzecz nowoczesno$ci. Kres temu
trendowi potozylo oredzie cesarza, najwyzszego przedstawiciela
wiadzy.

Mutsuhito wydat Reskrypt Cesarski do Zotnierzy i Zeglarzy
(1882), bedacy de facto edyktem nadajagcym catemu spoteczenstwu
na nowo obowigzek przestrzegania i kultywowania kodeksu Bushido.
Znamienne dla tego procesu lgczenia tradycji z nowoczesnoscig
W zarzadzaniu oraz zmodernizowanej administracji Japonii moga
by¢ trzy symboliczne, majace miejsce na Wyspach w 1882 roku fak-
ty. Pierwszy z nich, najdonio$lejszy, to wspomniany Reskrypt Cesar-
ski, drugi — powstanie Banku Japonii (nowoczesna gospodarka pie-
ni¢zna) oraz trzeci symbol, faczacy tradycje z nowoczesnos$cia, to
powstanie stynnej na caty $wiat, zatozonej przez Kano Jigoro (1860—
1938) — Judo Kodokan™.

W 1887 roku rozpoczal dziatalnos¢ Cesarski Uniwersytet To-
kijski, po nim za$ dalsze uczelnie. Uniwersytety ksztalcity elite ad-
ministracji publicznej oraz $§wiata biznesu i w ten sposob tradycje
samurajskie wzbogacane byly zgodnie ze stara, stosowana wsrod
bushi maksyma wystepujaca takze w Buke Shohatto, czyli Przepi-
sach Rodow Wojskowych méwiaca o tym, iz ,,samuraj podaza dro-
g9 miecza i literatury”l77.

Tak przygotowywano zrgby nowoczesnej japonskiej potegi.
Byta to jednak kuracja o wstrzgsowym charakterze. To, ze charakter
ow nie spowodowat rozlegtych destrukcyjnych skutkéw w postaci
rozruchow spotecznych czy wojny domowej, Japonia zawdzigcza

175 B. D. Victoria, Zen na wojnie, Uniwersytet Jagiellonski, Krakéw 20035, s. 93.
7% |bidem, s. 226.
Y7 Ibidem:; por. D. F. Draeger, Classical Buda, Weatherhill, Nowy Jork 2007.
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swoim elitom oraz spoteczenstwu kierujacemu si¢ powszechnie
uznanymi zasadami Bushido 1 zwiagzang z nimi filozofig organizmu
spolecznegol78, pozwalajaca na konsensusowe wspoOlistnienie
i wspotdziatanie réoznych grup spotecznych na rzecz rozwoju ich
wspolnego dobra. W pdzniejszym okresie historycznym, pod koniec
Il wojny $wiatowej Japonia przezyla kolejny gleboki wstrzgs. Kraj
zainfekowany zachodnim imperializmem*”, po raporcie misji (1781-
1783) ministra Tomomi. Japonia nie chcac podzieli¢ loséw skoloni-
zowanych juz Indii, Hong-Kongu, czy innych rejonéw Dalekiego
Wschodu, przystapita do poczatkowo prewencyjnych dziatan mili-
tarnych w Azji kontynentalnej (1931 r.), na koniec stajac si¢ poligo-
nem proby generalnej dla uzycia tadunkow nuklearnych (1945).
Przyniosty one niewyobrazalne, negatywne skutki.*® Japonia, mimo
tak druzgocacego ciosu odrodzita si¢, odrabiajgc ogromne straty wy-
nikle z jej wojennego wysitku i z przegranej kampanii wojennej, za-
konczonej atakiem jadrowym i amerykanska okupacja. Dysponujac
mniej, niz skromnymi zasobami naturalnymi, duza ilo$cig nieuro-
dzajnych skat z jednej strony i sprawdzonym systemem wartosci
ujetym w Kodeks Bushido z drugiej, Japonia, podnoszac si¢ z kolan
siggnela w efekcie w XX wieku po drugie na Swiecie miejsce w gro-
nie czotlowych poteg gospodarczych globu (chwilowo, pod koniec lat
60. Wyspy Japonskie siggnely nawet po gospodarczy prymat)181.
Patrzac na Zachod, z jednej strony widzimy go w fazie imponujaco
zaawansowanej technologii, z drugiej (poréwnanie ,,z jednej i z dru-
giej strony” pojawia si¢ zbyt czesto) za$ z biurokratycznymi przero-

178 3. Piwowarski, Wstep do rozwazar..., op. cit., s. 226; vide A.I. Wojcik, Konfu-
cjanizm [w:] Filozofia Wschodu, B. Szymanska (red.), Uniwersytet Jagiellonski,
Krakow 2001, s. 348.

P Varley, op. cit., s. 232-233.

180 3, Tubielewicz, Od mitu do historii. Wyktady o Japonii, TRIO, Warszawa 2006,
S. 23 i nast.

181 3. Piwowarski, Wstep do rozwazari..., op. cit., s. 227.
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stami i gigantomanig ponadnarodowych koncernow. Ewidentnie jest,
iz zagubil si¢ tu wazny spotecznie humanizm'®. Zatomizowane,
ogromne grupy ludzi wytwarzajg w wielkiej skali tzw. ,,efekt widza”
183 Widzowie” sadza, ze jesli co$ nalezalo zrobi¢, to na pewno
,,kto$ inny” juz to uczynit i sami przejawiaja bezczynnos$¢. Efekt ten
jest z kolei zrédtem opisywanych 1 badanych przez psychologi¢ spo-
leczng zjawisk ,rozproszenia odpowiedzialnosci™*®*. Powoduje to
brak identyfikacji ze spoleczenstwem oraz organizmem instytucji.
,Efekt widza” prowadzi tez do przerzucania odpowiedzialnosci za
,cato$¢” na oddalone elementy struktury organizacyjnej'®. Cztowiek
Zachodu jest nastawiony na skutecznos¢, ale raczej w ujeciu indywi-
dualistycznym, a nawet egoistycznym. W systemach i organizacjach
zachodnich trudno jest znalez¢ dzi§ miejsce na moralnos¢ i jej bardzo
wazng pochodng — zaufanie®®. Chodzi o etyke wspoldziatania, takg
jaka wlasnie jest trescig samurajskiego przekazu Bushido, ktory zo-
stat w dlugim historycznym procesie przyswojony w Japonii jako
pewien ideal przez wszystkie klasy i warstwy spoleczne™’. Réwniez
historycznym, pochodzacym z okresu Tokugawa, konkretnym przy-
ktadem funkcjonowania specyficznego japonskiego etosu jest przy-
padek pochodzacego z gminu kupca Ishida Baigan (1685-1744).
Jeszcze zanim nastaly czasy reformy Meiji, Baigan stangl na czele
inicjatywy Shingaku. Byta ona wzorowang na ideach Bushido szkote
Drogi Kupca, pozwalajaca rozumie¢ jakos¢ wykonywanej pracy jako
rdzen istoty samodoskonalenia cztowieka. Pojmowanie obowigzku
powigzanego z etosem pracy oraz sluzby catkowicie rdzni si¢ od pra-

182 M. Oyama, Mas Oyama’s Karate Philosophy. The Kyokushin Way, Japan Publi-
cations, Tokio 1979, s. 5, 27,

18 E. Aronson, T. D. Wilson, R. M. Alert, op. cit., 5. 478-480.

'® Ibidem, s. 483-485.

185, Piwowarski, Wstep do rozwazai..., op. cit., s. 227.

186 Zaufanie jest lekarstwem na chorobe, ktora opanowuje $wiat biznesu”, cyt. za:
R.K. Sprenger, Zaufanie, MT Biznes, Warszawa 2009.

187 3. Piwowarski, Wstep do rozwazari..., op. cit., s. 227.
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cy odczuwanej jako ucigzliwa konieczno$¢ — przymus ,,zarabiania na
zycie”. Czgsto niestety w ten sposob odbierane jest to na Zacho-
dzie'®®
wang przez kodeks Bushido organicystyczng ﬁlozoﬁe;189 pielegnuja
nadal swoje tradycje, opierajac si¢ na nich w coraz to nowszych, nie-
znanych dotad rozwigzaniach spolecznych, organizacyjno-

. Kraj Kwitngcej Wisni i jego mieszkancy, zgodnie z afirmo-

zarzadezych, politycznych czy technologicznych®.
Neokonfucjanskie postawy, taczace w Bushido idee buddyj-
skie, taoistyczne, konfucjanskie i japonskie shinto tworzy tradycyjny,
a zarazem niebywale elastyczny organizm spoteczny traktowany
w tej koncepcji jako przejaw sacrum. Posiada on odpowiedni dla tej
koncepcji system organizacyjno-zarzadczy oraz stabilizujaca go ad-
ministracje. Stalos¢ i zmiana nie stanowiq tu kategorii o przeciw-
stawnym charakterze tu bowiem stato$¢ i zmiana znakomicie ze soba
koegzystuja'®, jak pokazuje to holistyczna filozofia yin-yang.
Oprocz harmonijnej koegzystencji statos¢ 1 zmiana w paradygmacie
spotecznym opartym na Bushido wzajemnie si¢ wzmacniaja poprzez
charakterystyczne dla Dalekiego Wschodu sprzezenie zwrotne. Ra-
dosc¢ 1 satysfakcja wspotdzialania w organizacjach opartych na para-
dygmacie Bushido daje bardzo korzystne efekty dotyczace zaréwno
kreatywno$ci, zwigzane tez z poczuciem spotecznego bezpieczen-
stwa i1 dostatku. Dostatek ten zblizony jest do pochodzacej jeszcze ze
starozytno$ci europejskiej koncepcji eudaimonii'®?. Nie ogranicza si¢

' Ibidem.

189 Chodzi o idee organizmu kosmicznego, organizmu spofecznego. Vide Filozofia
Wschodu, B. Szymanska (red.), op. cit., s. 358.

199 vside J. Piwowarski, Wstep do rozwazan..., op. Cit., s. 228.

91 por. M. Aluchna, P. Ploszajski, op. cit.

192 Eudajmonia (gr. eduaimonia) — termin filozoficzny stosowany w filozofii zycia
starozytnej Grecji; w najbardziej ogdlnym sensie jest to stan petnego, racjonalnie
uzasadnionego zadowolenia i satysfakcji z wlasnego zycia, ktérego osiagnigcie
bylo podstawowym celem kazdego rozsadnego czlowieka. Vide A. Anzenbacher,
Wprowadzenie do etyki..., op. Cit., s. 152-156.
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on bynajmniej tylko do sfery materialnej, i chociaz jej nie odrzuca, to
najwyzsze wartosci stanowig tu zalety duchowe i ich pochodna —
moralno$¢™®. Efektem tego sposobu myslenia charakterystycznego
dla kultury samurajow jest takze powstanie administracji gospodar-
czej firm, ktére dzisiaj sg charakteryzowane jako ,,firmy wizjoner-
skie™,

Zdaniem administratywisty Szreniawskiego, Japonia swoje
osiagniecia ,,zawdzigcza w duzej mierze sprawnej administracji™'*,
Szreniawski dodaje na temat mentalnosci Japonczykow, iz ,,pozycja
administracji wiaze si¢ z dominujacym przekonaniem, ze jej dziatal-
no$¢ to rozwigzywanie waznych probleméw, wigc tym samym umoz-
liwienie cztonkom spotecznos$ci skupienie si¢ na wilasnych [zada-
niach], a zwlaszcza na pracy”l%. Przyczyna nacisku, z jakim mowi
si¢ tu o mentalnosci jest to, ze nie istniejg jakie$ ,,doskonate przepi-
sy”. Najlepsze z nich beda nieskuteczne, jezeli nie wystapi na wigk-
sza, spoteczng skalg zjawisko, w ktorym moralno$¢ bedzie poprze-
dzala system prawa'®’. Istotnym watkiem w administracji i zarzadza-
niu bezpieczenstwem, funkcjonujagcych wedtug japonskich wzorow
jest cigglos¢ 1 stabilnos¢ przekazu, w ktorej tradycja taczy sie
Z NnOWOCZesnosciy.

Wzorem Japonczykow, warto z poglebiong refleksja odbudo-
wywaé kazdego dnia na nowo analogiczny do dalekowschodniego

system nieobcych nam przeciez wartogci'®,

133 Vide J. Piwowarski, Wstep do rozwazar..., op. cit., s. 229.

194\/ide J. Piwowarski, J. Piwowarski, Prolegomena..., op. Cit. s. 62.

1953, Szreniawski, Wstep do nauki administracji, VERBA, Lublin 2004, s. 107-
108.

' Ibidem, s. 108.

197 K sigze Shotoku to autor praformy konstytucji Japonii z poczatkéw VII w. Jus-
hichijo kempd — ,,Prawo siedemnastu artykutow”. Vide M. Kanert, op. cit.

198 R Nisbett, Geografia myslenia. Dlaczego ludzie Wschodu i Zachodu myslg ina-
czej, Smak Stowa, Sopot 2008,.
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Czynmy to zgodnie z konfucjanska wskazowka: ,,Ludzie
mowig: Cesarstwo — Ksiestwo — Rodzina. Korzenie Cesarstwa sa
w ksiestwie. Korzenie ksigestwa sa w rodzinie. Korzenie rodziny sa
w osobie”*®°,

Sentencja udowadnia, iz nie sg uprawnione twierdzenia, ze
na Wschodzie jednostka si¢ nie liczy. Elementem dostgpnym dla
kazdego na $wiecie policjanta japonskiej metody samodoskonalenia
jest idea karada de oboeru®®, ,uczenie si¢ catym ciatem”. Sztuki
walki Budo, jako manualna aplikacja kodeksu Bushido, niosg ze soba
przestanie siedmiu kardynalnych cnét Bushido. Nalezy pamigtaé, ze
w Japonii, i na calym $wiecie egzystuja grupy ludzi stosujace sie,
w wyniku wlasnego wyboru do takich ideatow. Podczas reformy
Meiji, cesarz Mutsuhito wraz z elitami wojskowymi, odnowili ofi-
cjalnie (1882) swa wiernosé dla Bushido®” i jego cnot:

1. Prawos¢ — Gi oraz Madros¢ — Chi
. Zyczliwo$é (Humanitarno$é) — Jin
. Szacunek, Uprzejmo$¢ — Reli
. Odwaga — Yusha i Honor — Meiyo
. Lojalno$¢ — Chiigi
. Szczero$é, Uczeiwo$é — Makoto, Shin
. Pietyzm Rodzinny — K5°%%.

Cnoty te sg kultywowane w $rodowisku spotecznym, gdzie,

poprzez oddziatywanie koncepcji karada de oboeru funkcjonuja

~N o o W

1% Mencjusz, op. cit., s. 352.

20 B L. de Mente, Samuraje a wspotczesny biznes, Bellona, Warszawa 2006, s.
146 oraz 147; por. M. Mroéwka, Historyczne uwarunkowania kulturowe daleko-
wschodnich sztuk walki w kontekscie metod zarzgdzania, ,,Rocznik Naukowy
IDO”, 2008, nr 8, s. 45-55; W. J. Cynarski, Sztuki walki Budo w kulturze Zachodu,
WSP, Rzeszoéw 2000, T. Ambrozy, op. cit.

21 \Vide Reskrypt Cesarski do Zolnierzy i Zeglarzy (1882), [w:] A. Slosarczyk,
Samuraje (japonski duch bojowy), TWW, Warszawa 1939.

202 \W. Czajkowski, J. Piwowarski, Administracja z ludzkg twarzq, ,,Zeszyt Nau-
kowy Apeiron” Wyzsza Szkota Bezpieczenstwa Publicznego i Indywidualnego w
Krakowie, 2008, nr 2, s. 64.
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w kulturze organizacyjnej relacje pomig¢dzy ,,0jcem asynem”
(oyabun—kobun), czy pomigdzy ,mistrzem a uczniem” (Sempai—
kohai)®®. Odciskaja one swe pietno na indywidualnych
I spotecznych (prywatnych oraz zawodowych) aspektach egzystencji
tych, ktorzy uwazajg si¢ za spadkobiercow samurajskiej tradycji204.
nInteresujace dla ludzi Zachodu moze by¢ to, ze istotng role
w propagowaniu filozofii Bushido dla wspotczesnosci odegrali
Japonczycy bedacy chrzedcijanami, pochodzacy 2z rodzin
samurajskich. Byli nimi Uchimura Kanzo (1861-1930) urodzony
w Edo, p6zniejszym Tokio, Nitobe Inazo (1862-1933) oraz Miyabe
Kingo (1860-1951). Poroéwnywali oni Bushido do Starego
Przymierza”zos, dzialajac na rzecz dalekowschodniego Nowego
Przymierza, syntezy Bushido i chrzeScijanstwa. To przydatna dla
stuzb mundurowych filozofia bezpieczenstwa oraz zwigzanej z nim
madro$ci opartej na codziennej praktyce metod walki, a takze
praktyce administrowania. Podczas ery Tokugawa (1600-1868),
konfucjanizm byl czynnikiem stabilizujagcym administracje, stosunki
spoteczne 1 budowe lojalnosci urzednikow, armii i poliCji.
Szanowano przekaz Doktryny Srodka (Zhongyong), spisanej przez
wnuka Konfucjusza Zisi (492—431 p.n.e.). Doktryne Srodka whaczyt
Zhuxi (1130-1200) do Czteroksiggu studiowanego przez japonskich
rycerzy. Samuraj, ktory w czasie pokoju petnit funkcj¢ urzednika
wiedziat, ze ,,pie¢ jest pod niebem uniwersalnych drog (...) Migdzy
wladcg a urzednikiem, miedzy ojcem 1 synem, miedzy m¢zem 1 Zona,
miedzy starszym 1 mlodszym bratem i1 miedzy przyjacidéimi (...).
Wraz z pigcioma modelowymi stosunkami spotecznymi wzrastajg

203 N Chie, Japanese Sociaty, University of California, Berkley 1970, s. 42—64.

2% \W. Czajkowski, J. Piwowarski, Administracja..., op. cit.; J. Jastrzebski, Wpro-
wadzenie do japonskich sztuk walki, Krakow 2008.

2% bidem, s. 64.
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odpowiednio elementy etycznosci®®: sprawiedliwosé (relacja wadca
— urzednik), mitos¢ (relacja ojciec — syn), szacunek (relacja magz —
zona), porzgdek (relacja starszy — mtodszy brat), lojalnosé (relacja
przyjaciel — przyjaciel).

Pie¢ powyzszych aspektow funkcjonowania organizmu
spolecznego moze przenika¢ si¢ wzajemnie i rzutowaé na rozne
obszary aktywnosci prywatnej i zawodowej. Dana osoba moze petnié
stuzbe nie tylko jako funkcjonariusz panstwowy, ale rowniez na
rzecz konkretnej cztowieka (np. z wlasnej rodziny) lub stuzbe, ktorej
misja pos§wiecona jest rozwojowi szlachetnej idei. Mozna tez przyjac,
ze ten, kto bedac panem swej egzystencji, kreuje posta¢ wiadcy
dziatajacego na rzecz bezpieczenstwa i pozytku swego, swych
bliskich i1 calego otoczenia, nawet na pozytek catej ludzkosci.
Odzwierciedlono to wychowaniu na cesarza, teyogaku. Zarzagdzanie
opiera si¢ tu o dziewie¢ konfucjanskich kanonéw, z ktérych juz dwa
pierwsze wyraznie wskazuja na role samodoskonalenia w budowaniu
kultury porzgdku i bezpieczenstwa:

1. Ksztaltowanie siebie samego;
2. Szanowanie wartosci.

Procz konfucjanizmu w Japonii, mentalno$¢ wszystkich
warstw spoteczenstwa trzymala si¢ elementow buddyjskich. Do dzi§
niektorzy potomkowie samurajow zaczynaja dzien przemyciem twa-
rzy, przeptukaniem woda ust i poktonow w sze$¢ kierunkéw $wiata:

e Wschod oznacza stosunek rodzicow i dzieci,

e Potudnie — relacje pomig¢dzy nauczycielem i uczniem,

e Zachdd —relacje pomigdzy mezem i Zong,

e Polnoc — stosunek cztowieka do jego przyjaciot,

e Nadir, kierunek w dot oznacza relacje pomiedzy panem i stugg,

206 \\. Czajkowski, J. Piwowarski, Kreowanie bezpieczerstwa wedlug koncepcji
Jjaponskich, ,,Zeszyt Naukowy Apeiron” Wyzsza Szkota Bezpieczenstwa Publicz-
nego i Indywidualnego w Krakowie, 2010, nr 4, s. 217-218.
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e Zenit, kierunek ku gorze stosunki mi¢dzy uczniami Buddy”207.

Reasumujac rozwazania zawarte w tym rozdziale mozna
stwierdzi¢, iz rycerze w Polsce 1 samurajowie w Japonii posiadali
specjalny status i1 byli przedstawicielami uprzywilejowanej grupy
spotecznej. W zamian za okreslone przywileje zobowigzani byli do
petnienia stuzby wojskowej i do ochrony swego pana. Postepowanie
ich opieralo si¢ na zasadach kodeksu rycerskiego, w Japonii zwanego
bushido. Godno$¢ rycerza nadawano podczas specjalnych ceremonii.

W swiadomosci wspoétczesnych spoteczenstw wzor spoteczny
rycerza rysuje si¢ jako wizerunek szlachetnego, uzbrojonego wojow-
nika walczacego za pomocg roéznej broni, uzytej wtasciwie, w odpo-
wiedniej sytuacji i w obronie stabych i uci$nionych.

Wizerunek rycerza zostat uwieczniony przez $redniowieczng
sztuke, taka jak piesni, legendy, podania i dziela malarskie. W obec-
nych czasach rekonstrukcja strojow rycerskich, obyczajowosci i tra-
dycji zajmuja si¢ miedzy innymi bractwa rycerskie.

Jednakowoz, o wiele wazniejsza rekonstrukcje rycerskosci
stanowia indywidualne decyzje tych oséb, szczegélnie zas§ funk-
cjonariuszy publicznych, ktorzy postanowili w swym osobistym,
a takze i w zawodowym zyciu postepowaé w sposob szlachetny.

X7 Digha Nikaya 31, Singdlovada-sutta; podaje za: The Teaching of Budda, B.

Kyokai, Tokio 1987 (Pol. ed.: Nauka Buddy. Wybor sutr, op. cit., s. 224-228).
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Rozdzial 4.
Policja Polski i Japonii

Rozwazania kolejnego rozdziatu poprzedza przypomnienie
pojecia administracji, gdyz policja jest instytucja dziatajaca w obsza-
rze szeroko pojetej administracji publicznej. Policja to umundurowa-
na i uzbrojona formacja stuzgca spoteczenstwu, przeznaczona do
ochrony bezpieczenstwa ludzi oraz do utrzymywania bezpieczenstwa
1 porzadku publicznego w kraju. Wiadomo takze, iz dziala ona
w strukturze Ministerstwa Spraw Wewnetrznych i Administracji.

Ogolnie pod okresleniem administracja rozumie si¢ wszelka
zorganizowang dziatalno$¢ zmierzajaca do osiagnigcia pewnych ce-
16w. Dziatalno$é ta jest trwata, celowa i planowa®®,

,Etymologicznie wyraz administracja oznacza stuzenie,
czynno$¢ podporzadkowang rozkazom. Wyraz ten jest synonimem
pomocy, stuzby, przewodnictwa, zarzqdzania”zog.

Przedmiotem administracji jest miedzy innymi wspotdziala-
nie spoleczne. Zatem administracja zajmuje si¢ sprawami wspolnoty
1 cztonkami tej wspolnoty, dlatego tez, administracja ukierunkowana
jest na interes publiczny (spoleczny). Nalezy jednak zauwazy¢, iz
interes publiczny nie jest ustalony raz na zawsze, lecz zmieniaja si¢
Z uplywem czasu, a nawet w danym okresie jest czgsto rozumiany
niejednolicie®™.

Zakres spraw o charakterze publicznym, obejmuje swym
dziataniem struktury administracji publicznej. Administracja pu-
bliczna zatem, to zesp6t dziatan, czynnosci i przedsigwzigcia organi-

zacyjne oraz wykonawcze, prowadzone na rzecz realizacji interesu

2% Ochendowski, Prawo administracyjne, TNOiK, Torun 2004, s. 17.
299 1hidem, s. 18.
20 1hidem.
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publicznego przez rézne podmioty, organy i instytucje, na podstawie
ustawy i w okreslonych prawem formach.

Istniejg rozne typologie administracji publicznej. Jedng z nich
jest podziat proponowany przez Jana Bocia na:

— administracj¢ rzadowa,

— administracj¢ samorzadowa,

— administracje panstwowa (do ktorej nalezg jednostki organi-
zacyjne nie bedace czeSciami sktadowymi ani administracji
rzadowej, ani administracji samorzadowej)**".

Powyzsze informacje na temat administracji majg istotne zna-
czenie dla celéw niniejszej pracy, gdyz kazdy policjant jest takze
funkcjonariuszem szeroko rozumianej administracji publicznej, dzia-
fajacym w interesie dobra obywateli danego panstwa.

4.1. Nowozytne przemiany ,,munduru” Japonii i Polski

W Japonii dawne zwyczaje pozostaly niezatarte i praktyko-
wano je rowniez w epoce nowozytnej. Japonczycy, przez caly czas,
zaro6wno przed jak 1 po reformie modernizacyjnej z 1868 roku swoja
postawa dawata dowody, 1z tradycja jest dla nich istotnym i niezby-
walnym elementem egzystencji. Rowniez tradycja, co nalezy podkre-
sli¢, stanowi szczegodlng, etyczng sile japonskiej administracji. Ja-
ponczycy do wladzy 1 panstwa odnosili si¢ z wielkim szacunkiem, co
tak naprawdg¢ byto czescig ich narodowej (W tym miejscu réznigcej
si¢ od naszej) tradycji.

W 1600 roku daimio Tokugawa leyasu zostal zwyci¢zca w bi-
twie pod Sekigaharg, ktora zadecydowala na ponad dwa i pot wieku

21 Administracja publiczna, red. J. Bo¢, Kolonia Limited, Wroctaw 2003.
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0 ksztalcie japonskiej administracji i zazegnaniu bratobodjczych wa-
$ni i towarzyszacych im wojen domowych.

W 1603 roku daimio Tokugawa leyasu®*? uzyskat od cesarza
inwestyture i zostat shogunem. Dzieki dziatalnosci swych poprzedni-
kow, a mianowicie Oda Nobunaga®® i Hideyoshi Toyotomi?**, mogt
doprowadzi¢ Japoni¢ do ostatecznego zjednoczenia. Na jej teryto-
rium administracja Tokugawy stlumita tendencje¢ do wszczynania
wewnetrznych walk, zaczeto nadzorowad funkcje ksigzeca. Osoby
sprzeciwiajace si¢ wladzy zostaly na mocy decyzji bakufu (rzadu
wojskowego) przesiedlone i pozbawiano ich wlasnych majatkow,
stanowigc zaplecze administracji shogunatu.

Spotecznos$¢ samurajow sktadata si¢ wowcezas z trzech grup.
Pierwsza z nich tworzyly osoby spokrewnione z rodem Tokugawa,
do drugiej nalezeli fudai-daimyo - ci, ktorzy w bitwie pod Sekigaha-
rq byli po stronie zwycigskiego wodza, natomiast do trzeciej grupy
zakwalifikowano tozama-daymyo - jego przeciwnikow.

W 1631 roku w Japonii ukonczono formowanie nowej (w sto-
sunku do aparatu administracyjnego shogunatu Ashikaga), efektyw-
nej 1 uporzagdkowanej na nowozytng modl¢ administracji. Policyjne
ugrupowania podlegle naczelnej administracji, (do ktorej nalezeli

212 Tokugawa leyasu (1542-1616); przywédca wojskowy, ostatni z trzech wielkich
zjednoczycieli Japonii, 1603-1605 szogun. W 1561roku przejat ziemie ojca
i sprzymierzyt si¢ z Oda Nobunagg. Po $mierci Oda Nobunaga w 1582 roku, To-
kugawa zawarl przymierze z Toyotomim Hideyoshim i wkrétce objat wiadzg nad
catg rowning Kanto.

23 Oda Nobunaga (1508-1582); jedna z najbardziej wptywowych os6b w Japonii.
W czasie swoich rzadéw dazyt do zjednoczenia kraju, migdzy innymi poprzez
zburzenie buddyjskiego klasztoru na gorze Hiei, ktory byt postrzegany jako istotne
zagrozenie dla politycznej stabilnosci kraju. Wprowadzit wiele zmian w admini-
stracji, migdzy innymi zniesiono optaty celne, budowano wigcej drog i konfisko-
wano chtopom bron.

2% Hideyoshi Toyotomi (1536-1598); japonski przywodca wojskowy, zostal on
zauwazony przez Oda Nobunaga i awansowany przez niego na stopien generata.
Po $mierci Oda Nobunaga pomscit go i przejat rzady, kontynuujgc jego polityke.
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samuraje, posiadajacy okreslone stanowiska), staty si¢ aktualnym
wzorem prestizu 1 rzetelno$ci dla wszystkich obywateli Japonii.
Wiadza centralna stata si¢ w kraju tak bardzo znaczaca, jak nigdy
dotad, poniewaz ,,terenowa” administracja, zajmujgca si¢ feudalnymi
posiadtosciami, brala z niej przyktad, a zjednoczenie catego kraju
przypieczetowato centralizacje systemu administracji. Na wzor wia-
dzy centralnej utworzono na terenie Japonii urzednicze posady, ktore
zajmowaty si¢ podobnymi obowigzkami. Sity policyjne feudalnej
Japonii istniaty przez ponad dwa stulecia i zostaly zniesione w 1868
roku, po upadku shogunatu Tokugawa.

Administracja shogunatu Tokugawa bazowata w szczeg6lno-
$ci na zbiorowym uchwalaniu postanowien. Bylo to zgodne ze wska-
zaniami etyki buddyjskiej*’>. Na najwyzsze stanowiska w panstwie
powotywani byli tylko i wylacznie ci, ktorzy wywodzili si¢ z bliskiej
rodziny Tokugawow. Najblizszymi osobami, ktére byty poddane
shogunowi i zatwierdzaly bardzo wazne decyzje o znaczeniu poli-
tycznym, byli cztonkowie Rady Starszych - roju. Komitet ten, skta-
dat si¢ z pieciu cztonkow, ktorzy kierowali bardzo liczng grupa dai-
myo, o nieco nizszej od nich randze. Pod okiem pigcioosobowej Ra-
dy Starszej daimyo sprawowali kontrolg¢ nad centralnymi sprawami
administracyjnymi.

Funkcjonujaca w tym samym czasie grupa hatamoto?®, ktorej
dziatalno$¢ mozna poréwnac do pracy sadu najwyzszego, zajmowata
si¢ kierowaniem naczelnych placowek administracji rzadowe;.
Oprocz zadan zwigzanych z wykonywaniem pracy oficeréw strazy

215 por. B. Dendo Kyokai, (Fundacja Propagowania Buddyzmu), Tokyo, Nauka
Buddy. Wybor Sutr, Wydawnictwo A, Krakéw 2006, s. 207 i dalsze.

21 Hatamoto - byt to samuraj bezposrednio podlegly shogunowi Tokugawa
w okresie Edo. W feudalnej Japonii hatamoto znajdowali si¢ w wyzszej grupie
hotdownikéw rodu Tokugawa. Hatamoto mieli prawo bezposredniej audiencji
u shoguna. Stowo hatamoto oznacza ,,u podstawy sztandaru” i ttumaczone jest
jako ,,chorazy”.
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zamkowej, zarzadzali oni rOwniez trzema pionami administracji Cy-
wilnej shogunatu. Istniejacy kanjo-bugyo-sho dziatali jako skarbowy
departament rzadu, ktory sprawowat nadzor nad skarbem panstwa.
Jisha-bugyo-sho natomiast byli odpowiedzialni za administrowanie
sprawami zwigzanymi z religig. W ich jurysdykcji pozostaty buddyj-
skie §wigtynie, kapliczki oraz czuwali nad bezpieczenstwem kapla-
noéw i ich wspoétpracownikow. Tymczasem machi-bugyo-sho reali-
zowali obowiazki rady miejskiej i interesowali si¢ wszystkimi spra-
wami z dziedziny sadowniczej?’.

Shogunat Tokugawdéw, podobnie jak poprzedzajace go admi-
nistracje shogunatéow: Minamoto i Ashikaga, ustanowit wywiad we-
wnetrzny na terenach objetych swoja dzialalnos$cig. Wielkim metsu-
ke, czyli ometsuke, ktorzy byli naczelnymi inspektorami, zlecono
kontrole nad dziatalnoscig sprawowang w Japonii przez feudalnych
pandéw. Metsuke pracowali codziennie w grupie dwuosobowej, zaj-
mujac si¢ jednoczes$nie paroma sprawami naraz, a po zakonczonej
pracy musieli sktada¢ meldunki cztonkom nalezacym do Rady Star-
szych - Roju.

Nizsi rangg od ometsuke byli inspektorzy w randze obserwa-
tora. Do ich obowigzkow nalezatlo w szczegdlnosci nadzorowanie
pracy urzednikéw shogunatu, jak rowniez bliskich lennikow shogu-
na. W jednym czasie moglto pracowa¢ nawet kilkudziesigciu funk-
cjonariuszy - obserwatoréw. Sktadali oni meldunki Radzie Mtod-
szych — Waka-doshiyori, ktorych stanowisko byto nizsze od czton-
kow Rady Starszych o jedng range. Z uwagi na to, iz posiadali oni
nizsze stanowisko, ich praca polegata na pomaganiu cztonkom Rady
Starszych w pracach zwigzanych ze zbieraniem i1 porzadkowaniem
informacji, niezbednych dla centralnej administracji.

217D, Cunningham, Tajho Jutsu. Prawo i porzqdek w epoce samurajéw, Diamond
Books, Bydgoszcz 2007, s. 38.
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Machi-bugyo dla znacznej liczby 0sob mieszkajacych w mie-
Scie, byt najbardziej wptywowym urzednikiem panstwowym. Oprocz
posady szefa policji wystepowat on jako sedzia i burmistrz. Swoje
najwyzsze stanowisko w administracji ,,terenowej” wypracowatl so-
bie dzieki pracy polegajacej na dogladaniu spraw administracyjnych
i prawnych, ktore dotyczyty wszystkich 0sob mieszkajagcych w mie-
Scie. Zajmowal si¢ zadaniami zwigzanymi z administracjg miasta,
czyli podatkami, ochrong policyjng oraz przeciwpozarowa, petnil on
réwniez funkcj¢ s¢dziego, do ktorego obowigzkdéw nalezaty tak samo
sprawy cywilne, jak rowniez karne.

Bardzo duza liczba obowigzkdéw, z jakimi musiata uporaé si¢
administracja shogunatu spowodowata, iz musiata ona takze korzy-
sta¢ z pomocy samurajow, wywodzacych si¢ ze $redniej warstwy
spotecznej. Nazwano ich yoriki. Doktadnie ttumaczac nazwe owego
stanowiska mozna powiedzie¢, iz tytutowano ich jako pomocnikoéw
lub asystentéw. Wieksza czgs¢ tych samurajow zajmowata posady
0 charakterze administracyjnym.

W okresie Kamakura (poprzedzajacym okres Edo), w ktérym
zamieszki o charakterze militarnym byly na porzadku dziennym,
yoriki brali udziat w operacjach wojskowo-policyjnych i wspotdzia-
fali z wyzszymi ranga dowddcami. Natomiast w czasach epoki Edo
przekwalifikowali si¢ oni i petnili funkcje policyjne pomagajac orga-
nom wykonawczym innych urzedow. Posady yoriki nie przechodzity
z pokolenia na pokolenie 1 wigksza czg$¢ 0sob pracujacy w biurach
obsadzata te stanowiska na mocy decyzji powotania.

Stuzbe szeregowych funkcjonariuszy policji sprawowali sa-
muraje wywodzacy si¢ z niskiego szczebla stratyfikacji spolecznej
klasy bushi. Nazywano ich doshin. Egzystowali w spoteczenstwie
japonskim tworzac bardzo zzyta warstwe spoteczng. Do ich powin-
no$ci nalezalo sprawowanie nadzoru nad miastem. Bardzo czgsto
zajmowali si¢ takze réznymi S$ledztwami, ktoére mialy wskazaé
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sprawcow morderstw. Dokonywali takze egzekucji. Doshin nalezeli
w czasach administracji shogunatu Tokugawa, do grupy umunduro-
wanych policjantow oraz detektywow. Do ich codziennych obowigz-
kow nalezata policyjna ochrona mieszkancow miasta. Poprzez rodzaj
pelionej stuzby zaliczano ich do patrolujacych zastepéw policyj-
nych.

U schytku siedemnastego wieku w Japonii rzad bakufu powo-
tat do zycia ,,oddziat dochodzeniowy przeciw podpaleniom i zorga-
nizowanym rabunkom ‘%, Byta to elitarna formacja policyjna, zaj-
mujaca si¢ walkg z najbardziej niebezpiecznymi kryminalistami. Ofi-
cerowie tego oddziatu sprawowali nadzor nad wybranymi ugrupo-
waniami policji, ktére porownywalne sa do dzisiejszych oddziatow
specjalnych lub zajmujacych si¢ przeciwdziataniem zorganizowanej
przestepczosci.

Urzednikom panstwowym, ktorzy zajmowali si¢ zapewnia-
niem bezpieczenstwa w wyznaczonych dzielnicach, pomagaty za-
zwyczaj osoby nie wywodzace si¢ z warstwy spotecznej, do ktorej
zaliczano samurajow. Komono, petnili funkcje policyjnych pomocni-
koéw. Osoby te wywodzity si¢ z mieszczanskiej klasy spotecznej -
chomin. Do obowigzkéw komono nalezato miedzy innymi przestu-
chiwanie $wiadkow czy tez przeprowadzanie dochodzen. Dzialali oni
takze we wszystkich innych sprawach, ktore byly im odgdrnie zleca-
ne przez funkcjonariuszy wyzszej rangi.

Regionalni mieszkancy, podobnie jak wszystkie wyze; wy-
mienione instytucje, organizowali si¢ we wspolnotach, zakladajac
organizacje w pewnym sensie publiczne, ktore pelnity zadania wza-
jemnej pomocy. Uliczni handlarze niejednokrotnie przyjmowali do
pracy straznikow, by wspierali policyjne sity. Ci wyspecjalizowani

28 D, Cunningham, op. cit.,s. 50-51.

7A Uzupetieniem obrazu epoki moze w tym miejscu by¢ dzieto Matsunosuke N.,
Edo Culture: Daily Life and Diversions in Urban Japan, 1600-186, University of
Hawaii Press, Honolulu 1997.
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pomocnicy, nazwani zostali goyokiki i zazwyczaj przynalezeli do
miejscowych gangéw, ktore dodatkowo wspotdziataty z lokalng wia-
dza. Do obowigzkow goyokiki z reguty nalezato, wykonywanie mniej
znaczacych zadan, dotyczgcych okreslonego terytorium, ktorym zaj-
mowata si¢ policja. Prowadzili oni dochodzenia w sprawie popeinio-
nych zbrodni, jakich dopuscili si¢ przestepcy, egzekwowali prawo
oraz zapewniali bezpieczenstwo lokalnym mieszkancom.

Innym rodzajem pomocniczych cztonkéw sit policyjnych byli
okappiki. Wywodzili si¢ oni z najnizszej warstwy spotecznej lub byli
osobami wyjetymi spod prawa - kryminalistami. Wspotpracowali oni
z policja po to, by nie dosiggta ich kara za ich dotychczasowe, nie-
zgodne z prawem postepowanie. Okappiki, oprocz funkcji tajnych
donosicieli, zajmowali si¢ podczas przestuchan drgczeniem zatrzy-
manych osob.

W okresie zimowym, lokalna policja byla rowniez odpowie-
dzialna, przed administracjg miejska, za ochron¢ przeciwpozarowa.
Nad kazdym rewirem miasta czuwali w tym zakresie yomawari.
Kontrolowali oni podlegte im obszary miejskie celem sprawdzenia
stopnia niebezpieczenstwa, spowodowanego pozarem. Kazdy yoma-
wari kontrolowat przydzielong mu cz¢$¢ miasta i pomimo tego, ze
nie byt funkcjonariuszem nalezacym do wtasciwych sit policyjnych,
rutynowo raportowat do przelozonych o napotkanych na swojej dro-
dze kryminalistach, czy podejrzanych rabunkach.

Administracja stolicy, w celu zwigkszenia bezpieczenstwa
w miescie, powotata wiele policyjnych posterunkow, ktore zlokali-
zowane byly w gléwnych miejscach Edo. Wybudowano réwniez
kilkaset straznic usytuowanych na najwigkszych skrzyzowaniach
znajdujacych si¢ w miescie. Do dzisiaj zostawily one $lad po swoim
istnieniu 1 we wspolczesnej Japonii sg policyjnymi straznicami.
W epoce Edo posady w straznicach piastowaty osoby posiadajace
najnizsze stanowiska w panstwie. Byly one policyjnymi wspolpra-
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cownikami, pelnigcymi stuzb¢ na rzecz shogunatu. W celu przeciw-
dziatania przestgpczosci i zachowania porzadku publicznego na tere-
nie rewirow, zamieszkatych przez kupcow i rzemieslnikoéw, posiada-
cze wiekszej ilo$ci ziem uruchomili dodatkowe straznice, ktore ob-
sadzali miejscowi dzierzawcy.

W okresie Edo (1603-1868) Japonia byta panstwem, ktore juz
znacznie rozrosto si¢ pod wzgledem administracyjnym, ekonomicz-
nym i spotecznym. Powigkszato si¢ tym samym bezrobocie i towa-
rzyszaca mu przestepczos¢. Jak podaja zrédta, niektore osoby popet-
niajace specyficzne przestgpstwa nie byly usuwane ze spoteczenstwa,
a wrecz przeciwnie. Niekiedy ludno$¢ uwazala ich za obroncow.
Sprzeciwiali si¢ oni naduzyciom niektorych samurajow, dziatajacych
niejako w imieniu rzadzacych 1 korupcji, jaka panowata w urzedach,
ktéra rozrastata si¢ do znacznych rozmiaréw. Dzialajacy poza pra-
wem, nalezacy do ,,specyficznych” §rodowisk mieszkancy miast 1 ich
szefowie starali si¢ utrzymaé¢ w duzych aglomeracjach porzadek ,,pu-
bliczny” na wtasng rgke. Zaczeli oni przejmowac kontrolg nad bez-
pieczenstwem lokalnym w miejskim spoleczenstwie, na przyktad
zaczeli zwalcza¢ rozwijajace sie tapowkarstwo. Ci odwazni ludzie,
wyrdzniajacy si¢ sposrod miejskiej spotecznosci, nazywani byli oto-
kodate — ,,mtodzi ludzie” albo machi-yakko — ,,kumple z ulicy”219.

Cechg charakterystyczng, wyrdzniajacg ich sposréd thumu by-
ty kolorowe chusty noszone na szyi lub ramionach, zgolone boko-
brody oraz dtugie miecze, w ktore byli uzbrojeni. Owi zawadiacy
byli bardzo cenieni przez ludno$¢ miast. Uwazano ich za odwaznych,
a przy tym za szlachetnych. Jako czlonkowie warstwy spotecznej
chonin, zyli wedlug okreslonych regut i kierowali si¢ wlasnymi zasa-
dami etycznymi. Gtéwnym celem, jaki sobie obrali, byla pomoc sta-
bym, natomiast silnym i niesprawiedliwym przeciwstawiali si¢. Byli
oni wielbieni przez lud za taka postawe, gdyz niejednokrotnie machi-

D, Cunningham, op. cit., s. 19.
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yakko stuzyli obywatelom wybawieniem. Chronili kobiety, pomagali
ubogim, walczyli réwniez z nieuczciwymi handlarzami i ze ztodzie-
jami. Pilnowali dobytku pod niecobecno$¢ wiascicieli, a podczas ich
obecnosci sprawdzali, czy nic nie zagraza ich krewnym.

Jak juz wspomniano, w okresie Edo, pod rzadami Tokuga-
wow, system administracyjny, aby zachowa¢ porzadek publiczny
dopuszczal, by policja organizowata sobie dodatkowe wsparcie. Nie-
jednokrotnie zdarzato si¢, iz decydowano si¢ na to, zeby zabiegad
0 pomoc szefow miejscowych gangdéw i podlegltych im otokadate.
W ten sposéb stawali si¢ oni powoli obywatelskim wsparciem struk-
tur administracyjnych, w tym policji, jak swoisty rodzaj strazy oby-
watelskiej. Narastajaca presja zewngtrznych sit, domagajacych si¢
uruchomienia portow w celach miedzynarodowego handlu, stata si¢
przyczyna tego, iz administracja shogunatu stopniowo zaczeta roz-
waza¢ t¢ mozliwos$¢. Jednoczesnie system shogunatu przechodzit
kryzys??°,

Zdyscyplinowanie 0sob piastujacych urzedowe stanowiska
ulegto ostabieniu, czego dowodem byto rozpowszechnienie si¢ ta-
powkarstwa. Z tego wzgledu, z uwagi na bardzo matg ilo$¢ informa-
cji dotyczacych przestgpstw policja, by zachowa¢ porzadek, wcho-
dzita w nieformalne relacje z miejscowymi grupami przestgpczymi.

W Japonii, w czasach feudalnych, kryminalici organizowali
si¢ w szajki, do ktorych naleze¢ mogly tylko i wylacznie osoby po-
chodzace z danego regionu. Kazdy taki gang byt swego rodzaju kla-
nem, mial swojego przywodce, ktérego nazywano ,,0jcem”. Petnit on
kontrolg nad dang prowincja. Zjawisko to bylo samozwancza forma
»administracji samorzadowej”. Zaakceptowani przez miejscowego
szefa pomniejsi przestepcy, wszelkiego rodzaju zlodzieje, w tym

220 por., A. Gordon, A Modern History of Japan: From Tokugawa Times to the
Present, Oxford Uniwersity Press, New York 2003, s. 9 i dalsze (Part 1: Crisis of
the Tokugawa Regime).
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kieszonkowcy, przestrzegali ustalonego kodeksu, wedlug ktorego
byli zmuszeni postgpowaé. Wszystkich, ktdrzy naruszyli lini¢ gra-
niczng lub normy wskazujace na sposob funkcjonowania gangu spo-
tykata cigzka kara.

Zdarzalo si¢, ze grupy te pomagaty policjantom w ich co-
dziennej pracy. Policjanci zndéw, za otrzymang od nich pomoc,
W pewnym sensie ignorowali dziatalno$¢ machi-yakko. Przymykali
oni oko na hazard, ktérym si¢ zajmowali, na prostytucjg, ale proceder
ten réwniez mial swoje granice. Jezeli bowiem grupy przestepcze
W swojej dzialalnosci razaco naruszaty prawo, policja rowniez wo-
bec nich wyciaggata konsekwencje.

Samuraje z epoki Edo byli przewaznie osobami urzedowymi,
pelnigcymi obowiazki o charakterze administracyjnym. Status bru-
talnych wojownikow ze $redniowiecznej epoki ewaluowal, a mody-
fikacja ta byta mozliwa dzieki pax Tokugawa. Jako potomkowie Zot-
nierzy i roOwnocze$nie arystokratyczni oraz szlacheccy cztonkowie
klasy bushi, zobligowani byli do sprawowania bardzo trudnej stuzby
wojskowej w okresie, kiedy w panstwie panowat pokoj®**, opieraja-
cej sie na wcigz przekazywanej moralnej tradycji — kodeksie bushido.

Podtrzymujac wojskowe tradycje, mtodzi samuraje doskona-
lili swoje umiejetnoéci zwiazane ze sztuka szermierki. Cwiczyli row-
niez sprawne poshugiwanie si¢ innymi rodzajami uzbrojenia. Funk-
cjonowalo bowiem w tym okresie wiele sal stuzacych ¢wiczeniom,
natomiast instruktorzy szermierki to ludzie, ktérych w panstwie bar-
dzo szanowano.

W okresie, w ktorym panowal pokoj administracja shogunatu
potrzebowala jednak bardziej osob na urzednicze stanowiska, a nie

221 D, Cunningham, op. cit., s. 20, 28.

108



222 gtato

si¢ raczej symbolem statusu spotecznego, anizeli praktycznym uzbro-

zohierzy. Doprowadzito to w koncu do sytuacji, gdy daisho

jeniem. Miecze w tym okresie stanowily symbol powagi wiadzy ad-
ministracji.

Rzady shogunatu Tokugawa zostaly mocno zinstytucjonali-
zowane. Strukture organizacyjng w cywilnych urzedach projektowa-
no w taki sposob, aby moc ja obsadzac jak najwicksza liczbg zatrud-
nionych, ktorzy dzielili si¢ obowigzkami. Najistotniejszym celem
wladzy shogunatu bylo zapobieganie gromadzeniu si¢ nadmiernej
sity wokot wybitnych jednostek mogacych zagrozi¢ (przez zorgani-
zowanie miedzy soba grup), pokojowi Tokugawow.

W epoce Edo istnialo sporo zréznicowanych funkcji rzado-
wych. Administratorzy na wszystkich szczeblach wladzy uwaznie
analizowali prac¢ jednostek o pokrewnych pozycjach zawodowych
oraz zawiadamiali swoich przetozonych o wszystkich sprawach, kto-
re budzity podejrzenia. W panstwie nie bylo samodzielnych placo-
wek rzadowych. Zanim zatwierdzono jaka$ decyzje, musiala by¢ ona
uzgodniona z osobami, ktére sprawowaly stanowiska na innych
szczeblach wiladzy. Byt to bardzo dobry sposdb na nadzorowanie
wszystkich urzednikow, ktorzy nie mogli autonomicznie podejmo-
wac decyzji.

Porownawczo, w Polsce okresu Ztotego Wieku, w rozumie-
niu spolecznym, sytuacja zwigzana z supremacja rycerstwa byla
W pewnym sensie podobna. W czasach nowozytnych®?, istotna role

?22 Daisho - jest to japonska nazwa kompletu mieczy — krétkiego (wakizashi lub
tanto) i dlugiego (katana lub tachi) —byly one noszonego przez samurajéw w epoce
Edo.

?2(Czasy nowozytne - epoka w historii Europy, ktora obejmuje okres od konca
sredniowiecza (czyli rok 1453 lub 1492) do przetomu XVIII i XIX wieku, a wigc
czasOw rewolucji przemyslowej. Za dat¢ koncowa przyjmuje si¢ miedzy innymi
rok 1789 (Wielka Rewolucja Francuska), 1815 (Kongres Wiedenski) lub 1848
(Wiosna Ludow). W Polsce uznano za date koncows trzeci rozbidr Polski - rok
1795.
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w utrzymywaniu bezpieczenstwa petnily nadworne shuzby zbrojne
magnatow, bedace policyjnymi odpowiednikami japonskich samura-
jow. Na wsiach funkcj¢ tg sprawowat wojt, przy pomocy tak zwa-
nych przysi¢znikow. Natomiast w miescie - burmistrz i rada miejska,
obowiazki dowodcy strazy miejskiej nalezaty do hetmana. Za spokoj
1 bezpieczenstwo na terytorium rezydowania krola odpowiadata straz
1 sady marszatkowskie. Za§ w okresie bezkrolewia, czyli od roku
1572, funkcje te przej¢ty konfederacje szlacheckie. Ewaluacja cen-
tralizacji 1 ujednolicenia stuzb sprawujacych piecze nad bezpieczen-
stwem oraz porzadkiem publicznym zostata zapoczatkowana dopiero
w drugiej potowie XVIII wieku.

Stan szlachecki 1 magnateria byly no$nikami ideatéw rycer-
skich, ktére obowigzywaly armi¢ i administracje. Pomimo, iz rze-
czywisto$¢ nierzadko odbiegata (i odbiega) od obowigzujacego idea-
tu, to kultura honoru stanowita kanon wzoru etycznego dla munduru
1 stuzby publiczne;j.

Polski etos rycerski i ciggtos¢ jego tradycji stangt wobec spo-
rego zagrozenia swej tozsamosci. Zagrozeniem tym byly zabory Pol-
ski (rok 1772, 1793 i 1795), niemniej jednak tradycja honoru, jak-
kolwiek narazona na liczne proby, byta kontynuowana. Znacznie
wigkszym zagrozeniem dla niej staly si¢ wydarzenia majace miejsce
nieco ponad pottorej wieku pdzniej, gdy nastaly czasy wyzwalania
Polski (juz po raz drugi), po uprzednim wyniszczeniu elity narodu,
co w niniejszej pracy bedzie szerzej omoéwione.

Po utracie przez Polske niepodlegtosci w 1795 roku, stuzby
policyjne funkcjonowatly juz na podstawie istniejacego systemu ob-
owigzujacego w obszarze administracji rzagdu danego panstwa zabor-
czego. Na okupowanych terytoriach wdrozono nowe prawo, obycza-
je, organy, a urz¢dnikami byly osoby z panstw zaborczych. Gtow-
nym celem aparatu policyjnego bylo $ciganie przestepczosci krymi-
nalnej oraz tropienie wszelkich préb oporu ze strony okupowanych.
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W okresie istnienia Ksigstwa Warszawskiego®** w strukturze
policji wdrozono wzorce francuskie. Na ich podstawie w systemie
policyjnym zostaly wyrdznione departamenty, w obregbie ktorych
pracowali komisarze zajmujacy si¢ bezpieczenstwem i porzadkiem
publicznym, ktorych praca byta koordynowana przez ministra policji.

Podczas zaborow pruskich i austriackim policyjne formacje
nie dostosowaty si¢ do podstawowych przemian. Tymczasem w Kro-
lestwie Polskim rozbudowat si¢ wzor policji, ktora koncentrowata
wszystkie swoje zabiegi na obserwacji narodowowyzwolenczych
koncepcji polskich dziataczy.

W roku 1868 dokonana przez Aleksandra Il przebudowa mo-
delu administracji w panstwie, przyczynita si¢ do tego, iz wymienio-
ne wyzej shuzby policyjne zostaty zlikwidowane. Ich funkcje przejeta
nowo powstala policja ogdlna, ktéra uformowana zostala na wzor
zachodnioeuropejski. Na obszarach wiejskich wytworzyty si¢ straze
ziemskie, natomiast w miastach powstala miejska milicja.

Reformy wywarly rowniez duze przemiany w zandarmerii.
Wykonywanie stluzby w jej oddziatach nie byto mozliwe, ani przez
Polakéw, ani przez Zydow.

Rok 1881 przyniost nowe zmiany. Powotano wtedy Oddziat
Ochrony Porzadku i Bezpieczenstwa Panstwowego, ktory okreslano
mianem ,,ochrany”. Dysponowata ona, prawie ze bezgranicznym
uprzywilejowaniem, ktére pozwalalo na nadzorowanie Zycia pu-

224 Ksiestwo Warszawskie (1807-1815); zostalo stworzone przez cesarza Napoleo-
na | na mocy traktatu w Tylzy z ziem II i Il zaboru pruskiego, bez okrggu biato-
stockiego 1 Gdanska. W 1809 roku przytaczono ziemie¢ III zaboru austriackiego,
ktore zostaly podzielona na cztery departamenty. Na mocy konstytucji Ksigstwo
potaczone zostato unig personalng z Kroélestwem Saksonii. W 1808 roku wprowa-
dzony zostat Kodeks Napoleona, ktory zagwarantowal rownos$¢ prawng obywateli
Ksigstwa. Dziatania Napoleona Bonaparte byly nacechowane patriotyzmem, mito-
$cig do ojczyzny oraz wyrazem poczucia tozsamosci narodowe;j. Ksigstwo posiada-
lo ograniczong suwerenno$¢, nie miato aparatu dyplomatycznego oraz ministra
spraw zagranicznych.
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blicznego i intelektualnego os6b mieszkajacych w panstwie. Z upty-
wem czasu ,,ochrana” angazowala si¢ we wszystkie poufne sprawy,
natomiast zandarmeria przeprowadzata dochodzenia sledcze. Z uwa-
gi na ogromne do$wiadczenia zdobyte podczas pehlienia shuzby,
funkcjonariusze zdotali przygotowa¢ si¢ w odpowiednim czasie do
objecia funkcji w polskiej policji zaraz po odzyskaniu niepodlegto-
Sci.

Okres zaborow, to czarna karta jesli chodzi o tradycje etosu
administracji i shuzb mundurowych. Przekaz i rozwdj polskiej trady-
cji w omawianych obszarach zostal zepchnigty w sfer¢ cywilnej, nie-
rzadko konspiracyjnej dziatalno$ci patriotycznej Polakow zyjacych
W granicach panstw zaborczych.

4.2. Japonia i polska w XIX i XX wieku. Zmiany w admini-

stracjach rzadowych

Japonia jest panstwem, ktére posiada bogatg historie 1 kulture.
U schytku XIX wieku Kraj Kwitngcej Wisni niezwykle szybko
przeobrazat si¢ z zacofanego pod wzgledem militarnym i gospodar-
czym panstwa w kraj o dynamicznie rosnagcym potencjale militarnym
1 nowoczesnej administracji. Dzigki temu jego autorytet wzrdst na
arenie miedzypanstwowe;j.

W Japonii, w skutek wydarzen, ktére nastgpity, w 1868 roku
zostal ustanowiony nowy rzad. Stworzono go na wzor amerykan-
skiego modelu, jednakze byt on bardzo scentralizowanyzzs. Cesarz,

225 por. Andressen C., Krétka historia Japonii. Od samurajéw do sony, DIALOG,
Warszawa 2004, s. 78 i dalsze. Por., Jansen M. B., The Making of Modern Japan.
Harward Universyty Press, United States of America 2002, s. 333 i dalsze.
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z uwagi na mlody wiek (mial on dopiero szesnascie lat), w swoich
rzadach byt wspierany przez Wielka Rade Stanu. Najwyzsze pozycje
w panstwowej administracji nalezaty do najblizszych cztonkéw ce-
sarskiej rodziny oraz daimyo. Mtodsi samurajowie, ktorzy podjeli sie
pracy na urzedniczych stanowiskach, swoja dziatalno$cig wywarli
ogromny wplyw na wyglad nowej Japonii.

W okresie przemian, podczas Restrukturyzacji Meiji, ktora
trwata w Japonii od 1868 do 1912 roku, tradycyjne formacie samu-
rajskie zostaly zamienione na cesarska armi¢. Wtedy to, zakonczyt
si¢ rOwniez czas sprawowania rzadow przez szogunat Tokugawa
I pelnia wladzy powrécita do cesarza, a znaczna cze$¢ czionkéw
wyzszych warstw klasy samurajow zasilita nowoczesng administra-
cje.

Na rzecz spolecznego interesu w panstwie, samurajowie po-
suneli si¢ do ofiarnych czynow. Ich indywidualny dochdéd w przy-
padku daimyo wynosit dziesig¢ procent dotychczasowych dochodow,
a wynagrodzenie za prace samurajow zostalo zmniejszone o polowg.
Rzad wyptacal im gotowka tylko potowe tej pensji. Dla dobra ogétu
daimio oddali swoje ziemie na rzecz cesarza, ktory reprezentowal
panstwo i zrzekli si¢ swoich osobistych praw.

Zmiany byly bardzo widoczne, poniewaz w 1871 roku pan-
stwowa wladza wyrazila Zyczenie, by samuraje $ci¢li swoje dlugie
wlosy. Tradycyjne stroje noszone przez samurajow — hakama, czyli
spodnio-spddnice zamieniono na spodnie o europejskim fasonie. Pigé
lat p6zniej zabroniono noszenia w strefie publicznej mieczy. Woj-
skowa ranga samurajow rowniez ulegla przewarto$ciowaniu, poprzez
utworzenie w 1873 roku wojska opartego na powszechnym pobo-

rze??®. Powolanie do stuzby wojskowej byto od tego czasu przypisa-

226 ¢, Andressen, Krétka historia Japonii. Od samurajéw do sony, DIALOG, War-
szawa 2004, s. 72-73.
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ne kazdemu obywatelowi. Stuzba trwata trzy lata, po czym nastgpo-
wat dwuletni okres rezerwy.

Po zmniejszeniu, a w koncowym efekcie, po utracie uposaze-
nia wszyscy samuraje staneli przed konieczno$cig zawodowego
przekwalifikowania si¢. Cz¢$¢ z nich, czyli ci, ktorzy posiadali dtuz-
szy staz pracy w administracji, pozostali na swoich urzgdowych sta-
nowiskach. Natomiast pozostali zalozyli swoje przedsi¢biorstwa
I z biegiem czasu odnosili duze korzysci, kierujac si¢ przy tym na-
dal etyka wojownika, zapisang w kodeksie bushido.

Cztonek uprzywilejowanej, takze pod wzgledem poziomu
wyksztatcenia, warstwy rycerskiej mogl rowniez znalez¢ zatrudnie-
nie w szkolnictwie, sta¢ si¢ dziennikarzem czy rolnikiem. Cze$é
Z nich przeniosta si¢ po prostu do nowej armii, a jeszcze inni odnosi-
li swoje sukcesy w policji. Zdarzali si¢ jednak i tacy, ktorzy nie
umieli si¢ dostosowac do zaistniatej sytuacji.

Japonska armia zostata utworzona na wzor europejskich sit
zbrojnych. Armia japonska pierwotnie, w poréwnaniu do wojsk pan-
stw europejskich, miala duzo stabszg artyleri¢ oraz wozy bojowe,
a takze nie posiadata wiasnego lotnictwa. Dziatania japonskich
wojsk ladowych wspieraty prywatne sily powietrzne. Jednak z bie-
giem lat wojsko cesarskie stalo si¢ najpotezniejsza armig w Azji. Sity
zbrojne Japonii miaty nowoczesne uzbrojenie i doskonale wyszkolo-
ne wojsko.

Jezeli chodzi o etyke, to zar6wno dla administracji, jak 1 stuzb
mundurowych, momentem przetlomowym byt ,,Reskrypt Cesarski do
Zoknierzy i Zeglarzy” z 1882 roku. Stanowit on o tym, iz pomimo
reformy Meiji i wzrostu podziwu dla zachodniej nowoczesnosci, Ce-
sarz Mutsuhito wraz z elita narodu uznali za istotne utrzymanie war-
tosci kodeksu bushido. Sens reskryptu polegat na odnowieniu idea-
tow kodeksu bushido. Postulowano w nim swoja wierno$¢ dla naste-
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pujacych cnot: prawosé, zyczliwosé, szacunek i uprzejmosé, lojal-
nos¢, szczerosé i uczciwose.

Japonczyk wyznajgcy zasady kodeksu bushido byt szlachetny
w swych czynach i dziataniach, przestrzega cnot zawartych w kodek-
sie, a jego uczynki sg nieskazitelne. Nastawiony jest do $wiata i ludzi
zyczliwie, posiada umiejetno$¢ przyjaznego wspoOtzycia z innymi
cztonkami spoleczenstwa. Wykazuje si¢ respektem dla przetozonych,
poszanowaniem 0s6b, tradycji, kultury, wyznania, przejawia szacu-
nek dla pozytywnych warto$ci i norm ogoélnospotecznych. Szanuje
druga osobe, jak i siebie samego oraz opinie innych ludzi. Postuguje
si¢ kulturalnym je¢zykiem nacechowanym uprzejmos$cig. Podczas
kontaktow interpersonalnych w rozmowie wyraza si¢ w cieptym,
fagodnym tonie. Posiada umiejetnos¢ uwaznego stuchania. W roz-
mowie uprzejmos¢ Japonczyka wyraza si¢ w rownym traktowaniu
0sob, niezaleznie od zajmowanego stanowiska.

Japonczyka cechuje odwaga przejawiajaca si¢ wystepowa-
niem w obronie innych, jak i wtasnej. Nie wykazuje strachu w swoim
zachowaniu, natomiast posiada duza umiej¢tnos¢ przezwyci¢zania
przeciwnosci oraz prezentuje Smiatos¢ 1 mestwo.

Lojalno$¢ Japonczyka przejawia si¢ postawa charakteryzujaca
si¢ przestrzeganiem przepisOw prawa, zgadzaniem si¢ z dziataniami
rzadu lub wladcy panstwa. Jest wierny wobec siebie oraz osob pota-
czonych wzajemnym zaufaniem, a takze jest uczciwy i rzetelny
w kontaktach migdzyludzkich.

Japonczyk wyraza to, co mysli (czuje) w sposob zgodny
Z rzeczywistoscig oraz postgpuje zgodnie z tym, co wyraza. Szcze-
ro$¢ (lub prawdoméwnosé) stanowi istotny element samurajskiego
kodeksu bushido.

Kazdy Japonczyk, bez wzglgdu na zajmowane stanowisko,
postepuje uczciwie. Przestrzega uznane normy moralne, przejawia
rzetelno§¢ w ich speknianiu. Jego postawa w stosunku do rodziny
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nacechowana jest uwielbieniem i1 wielka czcig dla przodkoéw oraz
szacunkiem dla bliskich.

Reskrypt Cesarski do Zohierzy i Zeglarzy z 1882 roku to
zbior regut, uzytecznych zasad postepowania opartych o kodeks bus-
hodo. Japonczyk, ktory wybral droge wytyczong przez powyzsze
zasady, wybrat droge samodoskonalenia.

Istota rzeczy jest to, ze kazdy Japonczyk, czy przyszty zol-
nierz, czy policjant, urzednik czy rzemieslnik przechodzil ogo6lno-
wojskowe szkolenie w duchu odwiecznej, japonskiej tradycji, gdyz
stosowanie prawidel administrowania jako$cig zycia poprzez zasady
zawarte w kodeksie bushido jest mozliwe tylko wtedy, gdy przyswa-
janie cnot samurajskich nastgpuje zgodnie z zasadami Sztuki Walki —
Budo®'.

W czasie trwania Il wojny $wiatowej japonska armia wykaza-
fa si¢ z jednej strony ogromng operatywnoscia, z drugiej za$ niestety
okrucienstwem. Na okupowanych terenach japonskie wojsko popet-
niato masowe mordy, dopuszczato si¢ aktow przemocy. Wojsko ja-
ponskie nie respektowalo zadnych migdzypanstwowych obietnic
odnoszacych si¢ do humanitarnego taktowania os6b cywilnych i wo-
jennych jencéw. Po zakonczeniu wojny wielu japonskich wojsko-
wych zostalo oskarzonych przed Migdzynarodowym Trybunatem
Wojskowym dla Dalekiego Wschodu za popetnienie zbrodni wojen-
nych. Japonska Cesarska Armia zostata zlikwidowana, a Japonia
poddata si¢ we wrzesniu 1945. Miejsce Cesarskiej Armii zajely,
uformowane w 1954 roku Japonskie Sity Samoobrony.

Piszac o stluzbach zajmujacych si¢ bezpieczenstwem w Japo-
nii, nalezy wspomnie¢ o zorganizowanych grupach przestgpczych,
jakimi sg Yakuza. Cztonkowie Yakuzy uwazaja si¢ za spadkobiercoOw
etyki samurajow, a wlasciwie etosu machi-yakko. Dziatalnos$¢ Yakuzy
bazuje na przestgpstwach, hazardzie, handlu narkotykami, przemycie

221 B, L., Mente (de) Samuraje a wspélczesny biznes, Bellona, Warszawa 2006.
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broni. Nadzoruja oni zycie nocne w Japonii, kontroluja dyskoteki,
kluby i prostytucje. Zajmuja si¢ réwniez nielegalng dzialalnoscig
gospodarcza, dotyczaca budownictwa, kupnem i sprzedaza nieru-
chomosci oraz gruntow. Wyznaja jednak specyficzny kodeks moral-
ny. Chronig Japoni¢ przed kokaing i heroing, rozpowszechniajac wia-
sny wynalazek amfetaming, ktora jest uwazna za ,,czysty” narkotyk.

Yakuza, pomimo, iz jest grupa przestepcza, zyje wedlug usta-
lonych zasad etycznych. Wyklucza przede wszystkim kradzieze. jako
nichonorowe. Ich dziatalno$¢ opiera si¢ rowniez na legalnych intere-
sach. Yakuza jest znana przy tym z bezinteresownej, charytatywnej
dziatalnos$ci, wspierajacej finansowo lub materialnie osoby potrzebu-
jace?®. Sa to zasady nawiazujace do kodeksu bushido.

Prawdziwy duch bushido istnieje w administracji publicznej
japonskich stuzb mundurowych, ktore t¢ administracje wspieraja
oraz w administracji prywatnej, zarzadzajacej w Japonii przedsie-
biorczo$cig. Generalizujac, wigze si¢ to ,,(...) z wysoka ranga admi-
nistracji, w zatozeniu zawsze reprezentujacej interes spoleczny i be-
dacej reprezentacja polityczna panstwa(...)”??. Grupa ta zatrudnia
zawodowcow 1 dysponuje istotnymi dokumentami. Pozycja admini-
stracji jest wazna, poniewaz jej dziatalno$¢ pozwala na zatatwienie
istotnych problemow, ktore utatwiajg zycie obywatelom, zajmujacym
si¢ swoimi indywidualnymi sprawami.

Jesli chodzi o Polske, to kraj nasz na poczatku XX wieku od-
zyskat pelng niepodlegtosé. W Polsce 9 stycznia 1919 roku Naczel-
nik Panstwa ratyfikowal rozporzadzenie o organizacji Policji Komu-
nalnej, bazujacej na oddziatach Milicji Miejskiej. Byt to samorzado-
wy organ, ktorego gldéwnym obowigzkiem bylo zagwarantowanie
bezpieczenstwa w spoteczenstwie, jak rowniez realizowanie dyspo-

228 K. Mroziewicz, Tajemnice jakuzy. Wielkie nic, ,,Polityka”, http://www.polska-
azja.pl/2009/11/22/polityka-tajemnice-jakuzy-wielkie-nic/
229 ). Szreniawski, Wstep do nauki administracji, Verba, Lublin 2004, s. 108.
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zycji, jakie wydawaly mu wladze panstwowe i1 samorzadowe.
Zwierzchno$¢ nad ta jednostka nalezata do Wydzialu Policyjnego
MSW, ktory zostat zreorganizowany w dniu 20 stycznia 1919 roku
W Naczelng Inspekcj¢ Policji Komunalnej. Milicja Ludowa 1 Policja
Komunalna w krotkim czasie zostaly podporzadkowane jednej Ko-
mendzie Gléwne;.

24 lipca 1919 roku uchwalono Ustawe o Policji Panstwo-
wej?°. Na podstawie wymienionej ustawy Policja Pafstwowa miata
sta¢ si¢ panstwowa instytucja stuzaca bezpieczenstwu, ktorej naj-
wazniejsza misja byla ochrona bezpieczenstwa, spokoju i porzadku
w spoteczenstwie. Wykonywala ona tym samym obowigzki instytucji
administracyjnych i1 samorzadowych. Struktura policji zostata przy-
stosowana do istniejacego w panstwie podziatu sadowego. Naczelne
zwierzchnictwo sprawowal komendant gtowny, ktory w swojej pracy
nie byl samodzielny, poniewaz musiat kierowaé si¢ wskazowkami
ministra spraw wewnetrznych. Na terenie wojewodztwa funkcjono-
waty komendy okregowe, a powiat dysponowal komendami powia-
towymi policji.

Przedwojenny policjant, nie miat fatwego zycia. Jego stuzba
trwata praktycznie non stop, za niewielkie wynagrodzenie. Na kaz-
dym kroku spotykaty go tylko nakazy i zakazy. Karno$¢ i postuszen-
stwo wobec przetozonych, ustuznos¢ wobec kolegoéw, grzecznos¢ dla
wszystkich wokot, a przy tym jeszcze niezbedna energia i sprawnosé
przy wykonywaniu obowigzkoéw stluzbowych. No 1 zadnego famania
dyscypliny czy obowigzujacego prawa. Bo za to grozila odpowie-
dzialnos¢ karna.

Po 24 lipca 1919 roku kazdy kandydat wstepujacy w szeregi
nowo utworzonej Policji Panstwowej wypowiadatl stowa przysiegi.
Aby ulatwi¢ mu szybkie przyswojenie tych za sad, otrzymywat je
w formie dekalogowych ,,przykazan”. Pierwszy taki dekalog ukazat

%0 | Gazeta Policyjna”, Rok X, nr 28, 25 VII-1. VIII. 1999r.
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sie w ,,llustrowanym Kalendarzu Powszechnym Informacyjnym Po-
licji Panstwowej Ziemi Wilenskiej na rok 1923” i zawieral dziesig¢¢
»przykazan”, drugi — w ,, Gazecie Administracji i Policji Panstwo-
wej” W 1931 r. 1 takze w swoich dziesigciu regutach akcentowat
m.in. koniecznos$¢ kierowania si¢ honorem i interesem ojczyzny oraz
sprawiedliwym wykorzystywaniem swoich uprawnien stuzbowych.

W 1938 r. w tygodniku ,,Na Posterunku” wydrukowano
czternascie nowych, a wilasciwie rozszerzonych tylko ,,przykazan”
dla funkcjonariuszy PP, ktoére mialy stanowi¢ drogowskazy w ciez-
kiej 1 odpowiedzialnej pracy policjanta. Podkreslono w nich m.in.
wiar¢ w Boga, poswigcenie dla ojczyzny, pielegnowanie tradycji,
oddanie spotecznej stuzbie oraz state podnoszenie kwalifikacji za-
wodowych.

»Dekalogi” 1 ustawy policyjne okreslaty tylko ogdlne wzorce
zachowan, szczegdélowych natomiast podpowiedzi w konkretnych
sytuacjach (w stuzbie i po za nig) udzielaly instrukcje. Jedng z pierw-
szych byta Tymczasowa Instrukcja dla Policji Panstwowej z 3 lipca
1920 r.?*. Kazdy pracownik policji zobowiazany byt do przestrzega-
nia kodeksu etycznego policjanta. Winien postepowac wedlug zasad
w nim zawartych. Kodeks etyczny policjanta Il Rzeczypospolitej
Polskiej (1938 rok)®*, zawierat 14 zasad wynikajacych z demokra-

231 3. Paciorkowski, Policyjny etos, ,,Policja 9977 2009, nr 54, s. 24-25.

232 3. Kordian-Zamorski, Przykazania policjanta: 1. Honor i Ojczyzna — oto hasta,
ktérymi w zyciu Twoim masz si¢ kierowaé. 2. Ojczyzna powierzyta Ci bron
i oczekuje, ze bedziesz Jej godny. 3. Ojczyzna przyznata Ci wyjatkowe prawa.
Tych praw nie naduzywaj, gdyz nie sa one przywilejem, lecz obowigzkiem, ktory
sumiennie wypetniasz w stuzbie Narodu. 4. Przestepstwo jest nieszczeSciem. Za-
chowaj si¢ wobec niego z powaga i ludzkos$cia. 5. Pomoz temu, kto Twej pomocy
potrzebuje i obchodz si¢ ze wszystkimi tak, jak by$ chcial, by si¢ z Toba obcho-
dzono. 6. Badz odwazny, sumienny, ostrozny i nie zawiedz nigdy zaufania przeto-
zonego. Naduzycie zaufania jest hanbg. Mow prawde, gdyz klamstwo jest tchorzo-
stwem. 7. Pamigetaj, ze nosisz mundur. Jak Ci¢ widza, tak Ci¢ pisza. Badz wiec
zawsze schludnie i czysto ubrany i nie zaniedbuj wygladu zewnetrznego. 8. Zyj
skromnie, zachowasz przez to niezaleznos¢. Nie przyjmuj zadnych podarunkow,
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tycznego prawa, a okre$lajacych reguty moralnego postgpowania w
czasie pelnienia stuzby przez pracownikow policji.

Podstawowa zasada kodeksu etycznego mowita, iz kazdy po-
licjant powinien zachowywac¢ si¢ honorowo 1 stuzy¢ swojej Ojczyz-
nie w kazdy mozliwy i1 dostgpny dla siebie sposob. Gtéwne zadanie
policjanta, to zapewnienie bezpieczenstwa spotecznego w kraju oraz
postepowanie zgodne z zasadami etyki swojego zawodu. Kazdy poli-
cjant powinien prezentowaé postawe charakteryzujaca si¢ silnym
poczuciem wlasnej warto$ci polaczonym z wiarg w wyznawane za-
sady moralne czy spoleczne. Honor i Ojczyzne na pierwszym miej-
scu stawiali sobie juz $redniowieczni rycerze, 0 czym pisano we
wczesniejszych rozdziatach niniejszej pracy.

Kolejna zasada wigze si¢ z przywilejem posiadania broni
przez policjanta. Kazdy policjant pelniacy stuzbe posiadal bron, ktéra
mogt uzy¢ w razie koniecznosci. Osoba, ktora otrzymuje bron, by
sta¢ na stazy tadu i porzadku spotecznego misi by¢ jej godna. Nie
moze przynie$¢ wstydu i hanby przez swoje nieodpowiedzialne za-
chowanie. Policjant noszac bron w czasie stuzby reprezentuje swoja
Ojczyzng 1 dla niej pracuje, dlatego powinien ze wszystkich sit stara¢
si¢ godnie wypelnia¢ swoje obowiazki stuzbowe, w tym korzystanie
z broni.

gdyz to zobowiazuje. Jako policjant nie mozesz mieé zobowigzan. Zycie ponad
stan jest hanbg i prowadzi do nieszczgscia. Pijanstwo zabierze Ci ludzkg godnosé,
staniesz si¢ poSmiewiskiem rodakow i zastuzysz na pogarde dzieci. 9. Pamigtaj, ze
Ci¢ podstuchuja, wigc nie moéw publicznie o sprawach stuzbowych. Zachowaj
umiar w mowie. 10. Badz w zyciu i stuzbie sprawiedliwy. 11. W wystapieniach
przeciwko wrogom Ojczyzny badz bezwzgledny, pamietaj jednak, ze dobry zol-
nierz gardzi okrucienstwem. 12. Rozkazow przelozonych stuchaj bezwzglednie,
badz wzorem dla podwtadnych, ktorzy Ci¢ pilnie obserwuja. Jesli zadasz od in-
nych, by byli dobrymi kolegami, pamigtaj sam o kolezenstwie. 13. Miej pogarde
dla pochlebcow. 14. Pamigtaj, ze jeste§ zolierzem. Nie zaniedbuj ¢wiczy¢ sig
W zohierskiej sprawnosci i ucz si¢ ciagle, pamigtajac o tym, ze obywatele widza
w Tobie cztowieka, ktory musi wiedzie¢ wszystko, ,,Na posterunku’ nr 5/1938,
www. srp1939.lodzka.policja.gov.pl, 2014.05.22.
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Korzystanie z broni w czasie pelnienia obowigzkow stuzbo-
wych jest niezwyklg prerogatyws, ale takze i obowigzkiem wlasci-
wego, rozwaznego jej uzycia. Policjant $cisle musi przestrzegaé pra-
wa, Kiedy korzysta z przywilejow zawodowych. Prawo uzycia broni,
interwencje réznego rodzaju, w ktorych policjant postuguje sie $rod-
kami przymusu winny by¢ dobrze przemyslane i adekwatne do zaist-
niatej sytuacji. Policjant nie moze naduzywaé swoich uprawnien,
a powinien w swym zachowaniu wykazywa¢ powsciagliwosé, sta-
nowczos¢ 1 przede wszystkim zdrowy rozsadek. To on ma zapewniac
bezpieczenstwo, nie za§ wywotywac zagrozenie.

Kazde przestgpstwo ma znamiona nieszczescia, gdzie sg ofia-
ry i poszkodowani, dlatego policjant winien zachowac¢ si¢ z powaga
w zetknigciu z sytuacja przestepcza. Kazdego cztowieka powinien
traktowac z uszanowaniem godnosci ludzkie;j.

Policjant to pracownik administracji publicznej, ktory stoi na
strazy bezpieczenstwa i tadu spotecznego. Bezpieczenstwo to row-
niez niesienie pomocy potrzebujacemu, bez wzgledu na to, kim jest.
Policjant wchodza w rdzne kontakty interpersonalne winien tak trak-
towa¢ innych, jak by zyczyl sobie, zeby jego samego tak traktowali.
Kazdego czlowieka i kazda sytuacj¢ powinien traktowaé¢ przez pry-
zmat wilasnej osoby. O tym moéwi piaty punkt kodeksu etycznego
policjanta Il RP.

Kolejna zasada kodeksu odwotuje si¢ do moralnosci policjan-
ta i jego postawy w stosunku do przetozonych. Policjanta winna
cechowac odwaga, sumienno$¢ w wykonywaniu powierzonych obo-
wigzkow, rozwaga i ostrozne postepowanie, unikanie pochopnych
decyzji, a takze dbalo$¢ o utrwalanie zaufania przelozonych 1 nie
naduzywanie go. Kazdy policjant powinien by¢ prawdoméwny i uni-
ka¢ ktamstwa. Falsz to ucieczka przed prawda, a ucieczka to oznaka
tchorzostwa, ktdra przynosi hanbg.
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Przywilejem i dumg policjanta jest noszenie munduru w cza-
sie odbywania stuzby. Zasada VII kodeksu etycznego policjanta II
RP promuje odwieczng prawdg, iz ,,jak ci¢ widzg, tak ci¢ pisza”. NoO-
szenie munduru to honor, ktéorego nie wolno splami¢. Mundur to
symbol, do ktérego powinno si¢ podchodzi¢ z szacunkiem, a zatem
winno si¢ o niego dba¢. Kazdy policjant zobowigzany byl do nosze-
nia czystego i schludnego munduru, jak réwniez sam jego wyglad
zewnetrzny powinien by¢ elegancki i §wieci¢ przyktadem dla innych.
Policjant w mundurze winien zachowywac¢ si¢ godnie, gdyz repre-
zentuje wladze powierzong przez administracj¢ publiczng panstwa.

Zasada VI kodeksu porusza bardzo istotne zagadnienia po-
stawy moralnej policjanta. Nakazuje unikania korupcji, chciwosci,
nieuczciwosci. To sa cechy, ktore podwazaja autorytet policjanta,
a jesli go straci, nie bgdzie w stanie zapanowa¢ nad utrzymaniem
fadu i porzadku w danej spotecznosci. Policjant ma by¢ wzorem do
nasladowania, nie lapowkarzem, ktory zyje ponad stan. Chciwosc
niejednego zniszczyla. Przyniosta hanbe jemu i jego rodzinie. Cechg
policjanta ma by¢ skromno$¢, uczciwo$é, niezaleznos¢ i brak zobo-
wigzan. Wtedy moze witasciwie wypetia¢ swoje obowigzki stuzbo-
we.

Policjanta obowigzuje tajemnica zawodowa. Nie powinien
moéwi¢ publicznie na tematy stuzbowe, aby inni nie wykorzystali
tego w ztych celach. Kazdy policjant powinien wiedzie¢, co i gdzie
mozna moéwic, z kim i na jaki temat. Kazde stowo w nieodpowied-
nim momencie 1 miejscu wypowiedziane, moze by¢ uzyte przeciwko
niemu lub przeciw organom, w ktorych stuzy.

Istotng cecha policjanta, o ktorej mowi punkt X kodeksu
etycznego jest sprawiedliwo$¢. To policjant ma sta¢ na strazy tej
sprawiedliwo$ci spotecznej, powinien jej strzec, ale sam tez powi-
nien dawac¢ przyktad sprawiedliwego postgpowania w stosunku do
innych. Powinien stara¢ si¢ dziala¢ sprawiedliwe, przyktada¢ do sie-
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bie i innych ludzi zawsze t¢ samg miar¢ moralng. Policjant winien
stara¢ si¢ w relacjach z nimi ludzmi postgpowaé zawsze zgodnie
Z wyznawanymi przez siebie zasadami etycznymi wykonywanego
zawodu.

Stojac na strazy porzadku, fadu i bezpieczenstwa publicznego
kazdy policjant powinien zdecydowanie przeciwstawiaé si¢ wszel-
kim wrogim przejawom skierowanym przeciw komus$ lub czemus.
Powinien bezwzglednie przeciwdziata¢ wszelkim patologiom spo-
lecznym, ale jego postgpowanie winno miesci¢ si¢ w granicach pra-
wa pisanego i niepisanych zasad moralnych. Powinien wyzby¢ sig¢
dziatan nacechowanych okrucienstwem, gdyz r6zni si¢ to od dyscy-
pliny, ktorej wymaga od otoczenia.

Policjant winien bezwzglednie stucha¢ 1 wykonywac¢ rozkazy
przetozonych, a tym samym stanowi¢ wzor dla swoich podwtadnych.
W kontaktach interpersonalnych ze wspotpracownikami powinien
by¢ kolezenski, uczynny, wyrozumialy i empatyczny.

Zasada XIII kodeksu etycznego przypomina, ze policjant po-
winien zna¢ swojg warto$¢ i nie fakomi¢ si¢ na czcze pochlebstwa.
Pochlebstwa niejednokrotnie przynosza szkody i sa wypowiadane
W nieuczciwych intencjach. Policjant winien wiedzie¢, ze pochleb-
stwo to celowy zabieg majacy na celu wprowadzenie kogo$ w dobry
nastrdj po to, aby wykorzysta¢ jego stan wewnetrzny do osiagnigcia
jakich$ korzys$ci. Pochlebca na przyktad nieuczciwie dazy do zdoby-
cia przewagi nad wspotpracownikami, zyskania przychylnosci prze-
lozonego przed podjeciem decyzji dotyczacej jego pozycji. Policjant
powinien unika¢ pochlebcow, jak tez sam nie powinien przejawiac
takiej postawy, gdyz przynosi to dyshonor jemu i prezentowanemu
przez niego zawodowi.

Ostatnia zasada kodeksu etycznego policjanta Il RP przypo-
mina, ze policjant to Zotnierz stojacy na strazy bezpieczenstwa ludzi
mieszkajacych na terytorium jego Ojczyzny. To zobowiazuje go do
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doskonalenia si¢ w swoim zawodzie poprzez utrzymanie sprawnosci
1 kondycji fizycznej, doskonaleniu wladania bronia, rozwijaniu umy-
stu, poszerzaniu wiadomosci 1 umiejetnosci w obszarze czynnosci
zawodowych 1 innych. Policjant to wzor dla spoteczenstwa, dlatego
winien dba¢ o swoj wizerunek. Wtedy zyska szacunek i powazanie
u ludzi.

Najwazniejsze wydarzenia, ktore miaty wptyw na ksztatt mi-
litarnej Polski miaty miejsce w pierwszej potowie XX wieku.

W dniu 1 wrze$nia 1939 roku III Rzesza zaatakowata Polske.
Planowala ona wyniszczenie Polskiej Armii oraz ludnosci cywilne;.
Stato si¢ to poprzez pozbawienie narodu najwyzszych warstw do-
wodczych. ,,Po wybuchu II-ej wojny §wiatowej aresztowano znaczng
czg$¢ polskich oficeréw, oddzielono ich od szeregowych 1 wywie-
ziono do trzech réznych obozoéw w zachodniej czesci Rosji™?,

Dziatania prowadzone przez niemieckie wojsko byly wielo-
krotnie realizowane z przekroczeniem ustalen prawa migdzynarodo-
wego. Na terytoriach wcielonych do Rzeszy wydano Polakom zakaz
poruszania si¢ w godzinach nocnych, a w ciggu dnia byli pod statg
kontrolg. Stosowano tapanki, wywozki, rozstrzeliwania i umieszcza-
no w wiegzieniach czy tez obozach koncentracyjnych234. W General-
nym Gubernatorstwie wykonywano zbiorowe egzekucje, niszczono
wsie i przesiedlano ludno$¢. Wtadza opierata si¢ na niemieckiej poli-
cji 1 stuzbie bezpieczenstwa. Szacuje si¢, iz w tym wlasnie czasie

poleglo mniej wiecej 2500-3000 funkcjonariuszy®®.

233 N. Davies, Boze Igrzysko — Historia polski, t. II, Znak, Krakow 1994, 5.563.

34 poza obozami koncentracyjnymi stworzono na polskim ziemiach obozy pracy,
obozy przej$ciowe, jenieckie oraz obozy zagtady.

25 A, Gorzalczynska-Mréz, M. Gora, T. Kurkowska - Krutki, Historia i rola spo-
teczna formacji policyjnych w jubileuszu 85-lecia, Komenda Gtowna Policji, War-
szawa 2005, s. 80.
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Pomimo obietnic, méwiacych o tym, iz rzekomo sity okupa-
cyjne nie s3 wrogo nastawione do ludnos$ci cywilnej, od samego po-
czatku wojny Niemcy zaczeli uderza¢ w prywatne posiadtosci.

W nieludzki sposob obchodzono sie tez z zotnierzami Wojska
Polskiego. Okoto trzy tysigce polskich zohmierzy wzigtych do niewoli
poniosto $mier¢ z dala od rozgrywajacych si¢ akcji militarnych, we
wrzesniu 1939 roku. Stosowano grupowe rozstrzeliwania osob nale-
zacych do Strazy Obywatelskich i oddzialoéw Obrony Narodowej,
pomimo tego, iz walczyli wedtug zasad Konwencji haskie;j.

Polska znajdowata si¢ pod niemiecka okupacja. W rozporza-
dzeniu Hitlera z dnia 12 pazdziernika 1939 roku terytorium polskie
zostato podzielone na dwie czeéci. Utworzone zostato Generalne
Gubernatorstwo, w ktorym wtadzg¢ sprawowat podlegajacy Hitlerowi
gubernator Hans Frank. Terytoria wcielone do Rzeszy rozdzielono na
takie sektory administracyjne?®. Na terenach tych dziatata niemiecka
administracja, a spoleczenstwu polskiemu odebrano prawo do ziemi
oraz miejsc pracy.

Polska od 1940 roku znalazta si¢ takze pod radziecka okupa-
cja. Na ziemiach okupowanych przez ZSRR znalazto si¢ okoto
12 tysigcy funkcjonariuszy przedwojennego korpusu Policji Pan-
stwowej?*’. Tu nastapit najwigkszy cios w ciaglo$ci tradycji kultury
honoru stuzb mundurowych, stanowigcych poddéwczas elite narodu
polskiego. Wywozono Polakéw, w wigzieniach osadzano oficerow
Wojska Polskiego, Korpusu Ochrony Pogranicza oraz pracownikow
policji. Aresztowano takze politykéw, dziataczy organizacji pan-
stwowych, nauczycieli, ksiezy 1 osoby zajmujace si¢ kulturg. Kazdy
polski urzednik, oficer czy policjant zastuzyl w oczach wiladz ra-
dzieckich na wysoka kare, za stuzbe panstwu polskiemu.

% B, Burda, B. Halczak, R. M. Jézwefiak, M. Szymczak, Historia, OPERON,
Gdynia 2004, s. 166.

237 85 lat polskiej policji, red. G. Kedzierska, Wyzsza Szkota Policji, Szczytno
2004, s. 21.

125



Na ziemiach polskich zajetych przez ZSRR rodzi¢ si¢ powoli
zaczat ruch oporu. Jednak wszelkie proby oporu byly od razu nisz-
czone w zarodku. Organizacje konspiracyjne likwidowano droga
prowadzonych $ledztw i aresztowan. Wiele osob trafito do wigzien
i obozow pracy. Wladze radzieckie stosowaly polityke wspolnej,
zbiorowe] odpowiedzialno$ci. Oskarzonym odmawiano prawa do
obrony, stosowano tortury i fatlszywe oskarzenia. Niektore z osob nie
doczekaly si¢ sadu, zostaty rozstrzelane przez oddzialy Armii Czer-
WOneyj.

Takie egzekucje dokonywano gtownie w 1939 roku na funk-
cjonariuszach polskiej policji, zandarmerii i zolnierzach Wojska Pol-
skiego. W niewoli radzieckiej znalazto si¢ 170 tysigcy osob. Roz-
mieszczono je w 139 obozach.

Wiadze sowieckie ,,szczeg6lng opieka” objety polskich jen-
coOw wojennych, dla ktorych zorganizowano specjalne obozy odoso-
bnienia. Byly to obozy w Kozielsku, Starobielsku i Ostaszkowie.

W tych obozach umieszczono blisko 16 tysiecy ludzi, z czego
blisko 9 tysiecy oficeréw, reszte stanowili zotnierze ochrony pogra-
nicza i policjanci.

W Ostaszkowie od 4 kwietnia do 13 maja 1940 r. usmiercono
6364 osoby, a w tym 5938 policjantéw i zandarmow?>,

Wobec uwiezionych w tych obozach wtadze sowieckie zapla-
nowaly systematyczng akcje eksterminacyjng. Jencéw w niewielkich
grupach, liczagcych od 60 do 250 os6b wywozono. O ich losie nic nie
wiadomo. Symbolem tych obozow zagtady jest miejsce kazni w lesie
Katynskim pod Smolenskiem. Zbiorowe mogity odnalezione zostaty
w roku 1943. Jest to cmentarz blisko 4,5 tysiaca ludzi®®.

2% (. Kedzierska (red.), op. cit., s. 23.
29 por. T. A. Kisielewski, Katyri: zbrodnia i klamstwo, Dom Wydawniczy REBIS,
Poznan 2008.
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Sposrod podanej liczby obozéw zlokalizowano na dawnych
polskich ziemiach az 90, migdzy innymi we Frydrychoéwce, Monaste-

rzyskach, Nitowie, Nowogrodzie Wotynskim i Husiatyni6240.

4.3. Japonia i Polska po II Wojnie Swiatowej

W 1947 roku, w Japonii zaczg¢ta obowigzywaé nowa konsty-
tucja®*. Cesarz, ktory do tej pory byl najwazniejsza osoba w pan-
stwie utracil polityczng i militarng wtadze, ktora do niego nalezata.
Jego osoba stata si¢ tylko i wylacznie symbolem kraju. Weszlo
W zycie publiczne prawo wyborcze, a prawa cztowieka zostaty za-
gwarantowane. Zabroniono Japonii prowadzenia konfliktow zbroj-
nych, jak rowniez dysponowania wlasnym wojskiem. General Ma-
cArtur zamierzal wtedy pokona¢ jeszcze zwarte, japonskie wojsko
poprzez rozerwanie ogromnych i samodzielnych materialnie akcji,
jak réwniez dokona¢ dekoncentracji szkolnictwa i policji.

Japonia po II wojnie Swiatowej byta kompletnie zniszczona.
Po skapitulowaniu Japonii blisko pigé¢ tysiecy oficerow inspirowa-
nych kodeksem honorowym bushido, dopuscito si¢ czynéw samo-
bojczych, jak rowniez dokonano bardzo duzej liczby zbrodni na Zot-
nierzach. Pozostali przy zyciu takze chcieli kontynuowaé tradycje
bushido, lecz w walce o odbudowg powojennej Japonii. Uszkodzeniu
ulegta przede wszystkim sie¢ przemystowa i transportowa. Wyste-
powal réwniez duzy niedostatek zywnosci, ktory trwat jeszcze przez
wiele lat.

20 A Petek, Z. Zblewski, Polska i $wiat w latach 1918 — 1993, Wydawnictwo
Literackie, Krakéw 2001, s. 137-139.

Nowa Konstytucja zaczeta obowigzywaé od 03.05.1947 roku. Nikon - koku -
Kempo, czyli Konstytucja Japonii posiada preambute i 103 artykuly skupione
w 11 rozdziatach.

241

127



Od sierpnia 1945 roku do kwietnia 1952 roku Japonia znala-
zta si¢ pod amerykanska okupacja. Kazda zbrojna operacja byta wy-
konywana przez Stany Zjednoczone Ameryki, a General MacArtur
stal si¢ ich naczelnym dowddca. W zasadzie panstwo japonskie utra-
cito wszystkie tereny zagarniete przed 1894 rokiem.

Dodatkowo Wyspy Kurylskie znalazty si¢ pod okupacja
Zwiazku Radzieckiego, natomiast archipelag Ryukyu wraz z Okina-
wq okupowane byty przez USA. W 1972 roku wyspa Okinawa wro-
cita z powrotem do Japonii, a konflikt terytorialny z Rosja o Wyspy
Kurylskie ciagle trwa. Pozostalosci japonskich ,,machin” militarnych
byly w japonskiej §wiadomosci niszczone.

Wspotpraca Japonii z wojskami wroga miata wzglednie spo-
kojny przebieg. Krytyka zwigkszyla si¢ wtedy, gdy Stany Zjedno-
czone powigkszyly swe plany dotyczace Zimnej Wojny. USA rozpo-
czely zastrasza¢ wszystkich komunistow zamieszkujacych Japonie.

W kraju Kwitnacej Wisni pomimo zakazu w konstytucyjnych
artykutach, administracja rzagdowa dazyla do tego, by dysponowaé
wlasnymi sitami zbrojnymi. Bardzo duzo czynno$ci okupacyjnych
okreslano ,,przeciwnym biegiem”, rozpowszechnionym wsrod poli-
tykow konserwatywnych. Okupacja Japonii zakonczyta si¢ w 1952
r., po podpisaniu w San Francisco traktatu pokojowego. W 1954 roku
w Japonii powstal odpowiednik armii — formacja, ktéra odpowie-
dzialna za obronno$¢ kraju, czyli Japonskie Sity Samoobrony JSDF.

W dzisiejszej Japonii w sktad policji wchodza jednostki pan-
stwowe 1 prefekturalne. Nadzor nad policjag ma Panstwowa Komisja
do spraw Bezpieczenstwa Publicznego, ktéra ma takze w swoich
obowigzkach kontrole Agencji Policji Panstwowej. Policja w Kraju
Kwitngcej Wisni dziata na zasadzie systemu posterunkow. W jego
sktad wchodzi kilkanascie tysiecy znajdujacych si¢ w miastach —
koban i na terenach wiejskich — chuzaisho.
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Pracownicy japonskiej policji dwa razy w ciggu roku prze-
prowadzaja wywiady z obywatelami w celu zaktualizowania waz-
nych informacji, a takze przy okazji monitorujg zagrozenia czy pro-
blemy nurtujgce mieszkancow w administrowanej okolicy.

W 1996 roku powotano w Japonii Specjalng Grupe Szturmo-
wa. W jej sktad wchodzi trzystu antyterrorystow. Ich zadaniem jest
poprawa bezpieczenstwa w panstwie, jak tez jego obywateli. Nos$ni-
kiem odwiecznej tradycji bushido sg elementy walki wrecz, ktore
policja ¢wiczy w oparciu o zmodernizowane, dawniej samurajskie,
sztuki walki. Przyktadem jest policyjne aikido - aikido keijutsukai.
Sztuki walki sg jednocze$nie nosnikiem filozofii, a zwlaszcza etyki
rycerskiej, ktora z pewnymi modyfikacjami od czaséw samurajow
przetrwata po dzien dzisiejszy.

Prowadzac dalej poréwnanie okre$lone tytulem niniejszego
podrozdziatu, nalezy powrdci¢ na kontynent europejski, do Polski.
Niedlugo po zakonczeniu wojny, ktéra rozgrywala si¢ na polskim
terytorium w latach 1939-1945, w celu zagwarantowania bezpieczen-
stwa panstwa oraz obywateli powotano Milicje Obywatelska, ktora
zostala ustanowiona w drugiej potowie 1944 roku. Za$ zlikwidowana
zostata ona w pierwszej polowie 1990 roku. ,,Po ukonczeniu dziatan
wojennych na terenach polskich Polski Komitet Wyzwolenia Naro-
dowego?*? przyjal 7 pazdziernika 1944 roku zarzadzenie O Milicji
Obywatelskiej, w ktorym postanowiono, ze Milicja Obywatelska jest
prawno-publicznym ugrupowaniem stuzby Bezpieczenstwa Publicz-
nego, ktora jest zalezna od Resortu Bezpieczenstwa Publicznego”243.

242 polski Komitet Wyzwolenia Narodowego (PKWN) — byt to samozwanczy,
tymczasowy organ wladzy wykonawczej w Rzeczypospolitej Polskiej, ktory dziata
od 21 lipca 1944 do 31 grudnia 1944, na obszarach, ktére byly wyzwalane spod
okupacji niemieckiej. PKWN zostatl utworzony w Moskwie i funkcjonowat pod
politycznym nadzorem Jozefa Stalina.

3 A, Misiuk, Historia policji w Polsce. Od X Wiaku do wspélczesnosci, Wydaw-
nictwo Akademickie i Profesjonalne, Warszawa 2008, s. 172.
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Milicja Obywatelska zostala wigc ulokowana w organizacji
ministerstwa zajmujacego si¢ bezpieczenstwem, ktora miata wyko-
nywac¢ obowiazki, polegajace po czegsci na zastraszaniu i poskramia-
niu oporu spoteczenstwa przed totalitarnym systemem politycznym.
Lokalne milicyjne jednostki, w wigkszej czesci przypadkow wyko-
nywaty typowe obowiazki, stuzgce utrzymaniu porzadku oraz prze-
prowadzania dochodzen i §ciganiu przestepcéw. W ten sposéb Shuz-
ba Bezpieczenstwa 1 Milicja Obywatelska zostaty zespolone. Tego
rodzaju rozstrzygnigcie byto zdecydowanym, niepowodzeniem dla
Milicji, poniewaz utracita ona mozliwos$ci przyczyniajace si¢ do te-
go, zeby zerwatla ona ze strukturami, ktore w historii wplatywaty ja
w spory z catym spoleczenstwem.

21 listopada 1967 roku weszta w Polsce w zycie ustawa
0 powszechnym poborze do stuzby wojskowej244. Wedhug Konsty-
tucji Rzeczypospolitej Polskiej, w ktorej jest mowa o tym, iz stuzbe
wojskowa nalezy uwaza¢ za zaszczytng misje, w szeregi wojska mo-
gla wstapi¢ kazda osoba posiadajaca polskie obywatelstwo, ktora
przez petniona stuzbe stala na strazy obrony ojczyzny®*.

Do zadan Sit Zbrojnych Rzeczypospolitej Polskiej nalezata
obrona niezawistosci kraju oraz przezwycig¢zanie klgsk zywiotowych,
udziat w akcjach antyterrorystycznych, ratowanie ludzkiego zycia,
a takze likwidowanie z réznych obszarow Kraju niebezpiecznych
materiatdw wybuchowych.

Policja jest takg grupa zawodowa, ktora posiada uprawnienia
majace wptyw na innych ludzi, z tego tez wzgledu jej etyka i moral-

Por. P. Majer, Milicja Obywatelska 1944-1957: geneza, organizacja, dziatalnosé,
miejsce w aparacie wltadzy, Wydawnictwo Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego,
Olsztyn 2004.

24 Ustawa o powszechnym obowigzku obrony Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 21
listopada 1967 r. (Dz. U. z 1967 r. Nr 44, poz. 220).

2% Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r. Dz. U. z dnia 16
lipca 1997 r., art. 92, ust. 2.
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no$¢ ma szczegodlne znaczenie. Moralno$¢ jest zjawiskiem ulegaja-
cym zmianie pod wptywem warunkéw, w jakich zyja okreslone spo-
tecznosci. ,,Obecnie polskich policjantow obowigzuje Ustawa o Poli-
cji oraz Decyzja 121/99 Komendanta Gtéwnego Policji wprowadza-
jaca do uzytku stuzbowego zasady etyki zawodowe] policjanta”246.
Nalezy rowniez zaznaczy¢, ze Ustawa o Policji z dnia 6 kwietnia
1990 roku okreslajagca m.in. obowigzki policjantow, podkresla tez ich
powinno$ci etyczne.

Aktualne zasady etyki zawodowej policjanta wprowadzone
zostaly 14 lipca 1999 roku i zawieraja 11 punktow?*’. Ponizej zosta-
ng szerzej omowione zasady postgpowania policjanta zgodnie z ko-
deksem zawodowym.

Pierwsza zasada mowi o poszanowaniu godnosci i praw kaz-
dego cztowieka. Policjant pelnigc swoja stuzb¢ musi mie¢ na uwa-
dze, ze stuzy spoteczenstwu i dla niego pracuje, a nie dziala przeciw
niemu. W czasie swojej pracy ma do czynienia z r6zng kategorig
0s6b 1 réznie si¢ zachowujaca, jednak kazdemu musi odda¢ nalezyty

2% 3. Tuliszka, Etyka. Wybrane problemy. Poradnik dla policjantéw, Wydawnic-
two Niebieski, Stupsk 2003, s. 18.

7 policjant — stuzac ludziom powinien kierowaé sie nastepujacymi zasadami:1)
poszanowania godnosci i praw kazdego czlowieka;2) lojalnosci wobec Rzeczypo-
spolitej Polskiej i Jej Konstytucyjnych Organdw;

3) szacunku dla spoteczenstwa — jego symboli, jezyka, zwyczajow i tradycji;4)
sumiennego i rzetelnego wypelniania obowigzkéw natozonych przez prawo,
a szczegolnie bezwzglednego zwalczania  przestepczosci;S)  bezstronnosci
a zwlaszcza postgpowania bez jakichkolwiek uprzedzen rasowych, narodowo-
sciowych, wyznaniowych, politycznych badz $wiatopogladowych;6) stosowania
sity oraz innych $rodkéw przymusu bezposredniego Scisle w granicach wyznaczo-
nych prawem i zgodnie z zasadami humanitaryzmu;7) uczciwosci, szczegdlnie za$
bezwzglednego wystrzegania si¢ korupcji;8) wykonywania wydanych przez prze-
lozonych rozkazow i polecen stuzbowych z wyjatkiem tych, ktore sa sprzeczne
z prawem;9) utrzymania relacji shuzbowych w duchu wzajemnego poszanowa-
nia;10) zachowania w dyskrecji informacji mogacych zaszkodzi¢ dobru stuzby lub
dobremu imieniu innych osob;11) zyczliwej pomocy wszystkim tym, ktérzy jej
potrzebuja z racji przyrodzonej godnosci i przystugujacych praw, Tuliszka J., op.
cit., s. 18-18.
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szacunek. Kazdy cztowiek ma prawo do wlasnej godnosci, bezpie-
czenstwa, obrony prawnej i o tym policjant musi pamig¢taé¢ petniac
swoje obowigzki zawodowe. Kazdy funkcjonariusz policji, chcac
pei¢ wzorowo stuzbe, musi mie¢ poczucie wlasnej godnosci.

Kolejne zasady podkreslaja, iz policjant winien wykazac si¢
organéw. Kazdy policjant powinien przestrzega¢ przepisOw praw-
nych, zgadza¢ si¢ z dziataniami organow panstwowych. Cechowaé
go powinna wierno$¢ wobec siebie oraz wspotpracujagcych z nim
0s0b potaczonych wzajemnym zaufaniem. Podczas wypelniania swo-
ich obowigzkow stuzbowych powinien bezwzglednie zwalczaé prze-
stepczo$¢ 1 inne przejawy lamania prawa. Policjant jest osoba podle-
gajaca spolecznej ocenie, dlatego kazde jego zachowanie powinno
by¢ zgodne z prawem, by ani sobie, ani innym nie zaszkodzi¢.

Policjant w swojej pracy ma bezposredni kontakt z ludzmi
réznych ras, narodowos$ci, wyznan, przekonan politycznych czy
swiatopogladowych, jak tez pozycji spotecznej. Podczas sprawowa-
nia shuzby powinien zachowa¢ bezstronnos¢, wyzby¢ si¢ wszelkich
uprzedzen. Kazdy policjant ma prawo do swoich wyborow, ale nie
moze traktowa¢ innych ludzi wedlug wtasnych przekonan. Policjant
jest pracownikiem administracji publicznej, a nie osoba dziatajaca
we wlasnym imieniu.

Funkcjonariusz policji posiada specyficzne uprawnienia. Je-
den z punktow kodeksu mowi o stosowaniu przez policjanta sity oraz
innych §rodkéw przymusu bezposredniego zgodnie z prawem 0raz
humanitarnymi zasadami. Kazda interwencja winna by¢ indywidual-
nie rozpatrywana i wymaga indywidualnego traktowania.

Policjant pelnigc swe obowiagzki zawodowe winien postepo-
wac rozsadnie i stanowczo, a takze powinien umie¢ panowac nad
swoimi emocjami. Jedna z zasad kodeksu etycznego policjanta méwi
0 uczciwoscl, rzetelnosci 1 sumiennosci w wykonywaniu swojej pra-
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cy. Akcentuje zachowanie szacunku dla cudzej wlasnosci, postepo-
wanie prawe i bezwzgledne wystrzeganie si¢ Korupcji.

Kazdy policjant zobowigzany jest do bezwzglednego wyko-
nywania stuzbowych rozkazow przetozonych z wyjatkiem tych, ktore
sg sprzeczne z prawem. Shuzy to sprawnemu funkcjonowaniu aparatu
policji, jak tez wytwarza szacunek dla przetozonych. Z jednej strony
funkcjonariusz ma obowigzek podporzadkowania si¢ przetozonemu,
ale z drugiej strony ma mozliwo$¢ odmowy, jesli wykonanie rozkazu
ma znamiona przestepstwa. Taka postawa wymaga od policjanta
cywilnej odwagi oraz dobrego rozeznania prawnego i etycznego.

Praca w policji ksztattuje si¢ na poziomie dwoch relacji: sto-
sunek rownorzedny — policjant i policjant, oraz stosunek podrzedny —
policjant i przetozony. Na kazdym szczeblu tych relacji winno by¢
zachowane wzajemne poszanowanie, solidarno$¢ zawodowa, pomocC
kolezenska, zachowanie hierarchii stuzbowej i wykonywanie wta-
sciwie nalozonych czynnosci. Kazdy policjant powinien umieé
wspotpracowaé w zespole, gdyz na ty przede wszystkim polega praca
tej formacji zawodowej.

Bezwzglednym jest w policji zachowywanie dyskrecji i ta-
jemnicy zawodowej. Takie zachowanie uzasadnione jest zaréwno
z punktu widzenia stuzbowego, jak i moralnego. Lekcewazenie za-
sad dyskrecji 1 tajemnicy zawodowej wyrzadzi¢ moze wiele szkod,
a przede wszystkim obniza zaufanie do policji.

Policjant winien nie$¢ pomoc wszystkim, ktorzy jej potrzebu-
ja. Praca policjanta jest stuzba, W swoim postepowaniu powinien
zachowac¢ cierpliwos¢ 1 zyczliwos¢ oraz szacunek dla cztonkdéw spo-
leczenstwa, ktorym przyszto mu stuzy¢.

Komparatystyczne podejscie do problematyki kultury bezpie-
czenstwa W instytucjach policji Polski i Japonii jest tematem bardzo
obszernym. Do celow niniejszej pracy wybrano istotne fragmenty
dotyczace historii funkcjonowania tych instytucji.
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Rozdzial 5
Kultura bezpieczenstwa w ochronie VIP a czworokat Bushido

W rozdziale tym ukazano niektore aspekty dalekowschodniej

kultury, w tym jej szczeg6lnej domeny, jaka jest oryginalna, charak-
teryzujaca sie wysokim stopniem skutecznosci dalekowschodnia
kultura bezpieczenstwa. Przypomnijmy —
Kultura bezpieczenstwa to ogol utrwalonego, materialnego
oraz pozamaterialnego ludzkiego dorobku, ktory tworzy szeroko
rozumiang, militarng i pozamilitarng samoobronnos$¢ czlowieka;
stuzy ona utrzymywaniu, odzyskiwaniu (wtedy, gdy bezpieczen-
stwo utracono) i podwyzszaniu poziomu bezpieczenstwa okreslo-
nego indywidualnego lub zbiorowego podmiotu, dzieki odpo-
wiedniej jakosci jego egzystencji i mozliwosci ciaglego rozwoju.

Autor skupit si¢ w swym wystagpieniu przy okazji jubileuszu 90
lat funkcjonowania Biura Ochrony Rzadu BOR**® na mentalnych
aspektach kultury militarnej cywilizacji japonskiej, tworzonej od
starozytno$ci, przez wieki $rednie oraz czasy nowozytne. Specyfika
ta w XXI wieku jest znana na calym $wiecie, cho¢ nie do konca jesz-
cze zbadana. Mimo to, z coraz wigkszym powodzeniem §wiat stosuje
metody inspirowane japonskim dorobkiem, m.in. w zakresie zarza-
dzania bezpieczenstwem.

W rozdziale tym odniesiono si¢ do szczegolnej plaszczyzny,
na ktorej transparentniej niz gdziekolwiek indziej manifestuje
si¢ bardzo silnie skoncentrowany zbior komponentéw zjawiska
kultury bezpieczenstwa (K.b.) i na ktorym to polu jest codziennie
testowana jakos$¢ polskiej kultury bezpieczenstwa narodowego.
Mowa jest o plaszczyznie specjalnych dzialan ochronnych oraz
0 towarzyszacym im elitarnym czynniku ludzkim.

2%8 Tekst ten oparto 0 wystapienie na Konferencji Bezpieczeristwo 0séb ustawowo
podlegajgcych ochronie wobec zagrozen w XX wieku, data wystapienia 12 czerw-
ca 2014, tytut wystapienia Kultura bezpieczenstwa w ochronie VIP, a czworokat
Bushido; Por.: J. Piwowarski, Ochrona VIP-a a czworokgt bushido. Studium ja-
ponskiej kultury bezpieczenstwa, Szczytno 2014, s.445-473.
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W zatozeniach japornskiej kultury bezpieczenstwa czynnik ten
jest decydujacy dla poziomu bezpieczenstwa danej spotecznosci,
gdyz bez osiggni¢cia wysokiego poziomu sity moralnej, na nic si¢
nie przydaje nowoczesna technika. W pracy chodzi o te rodzaje
przedsigwzie¢, ktore wigza si¢ bezposrednio z planowaniem, zarza-
dzaniem i pelnieniem shuzby w ramach realizacji ochrony wybitnych
osobistosci.

W Japonii, ktorej specyfike i znakomito$¢ uswiadomiono juz
sobie w odleglych czesciach swiata, w charakterystycznej dla niej
kulturze bezpieczenstwa, transparentnie funkcjonuja, umiejetnie ze
sobg lgczone — wielowiekowa tradycja oraz najnowocze$niejsze
trendy. Zawierajg one w sobie, utrwalone dzigki niezwyklej tamtej-
szej ciagtosci migdzypokoleniowego przekazu, ponizsze Sztandarowe
cechy mentalnosci spadkobiercéw kultury samurajow:

1. Idea Shuzby — Hoko (jap.), silnie skorelowana ze szlachetng
osobistg dyspozycja 0sob realizujacych zadania z zakresu bezpie-
czenstwa, okres$lang terminem Prawoscé-Gi (jap.); z podstaw tej
cnoty wyrastajg Honor-Meiyo, Odwaga-Yusha, Solidnosc-
Kinbensei oraz charakterystyczne dla Japonczykow poszanowa-
nie elementéw, bez ktérych wspodlczesnie nie byloby mowy
0 bezpieczenstwie — sg to Systemy prawa,

2. Droga Cesarza (wychowanie na Cesarza) — Teyogaku, metoda
wychowania 1 etyczny wzor osobowy odniesiony do idealnej
formy panowania (tj. bycia silnym celem lepszego stuzenia pod-
danym),; obecnie (podobnie jak dawniej) 6w wzor osobowy od-
nosimy do wysokich kompetencji przywodczych, do wykorzy-
stania ich podczas kierowania lub dowodzenia, oraz do kreowa-
nia u wojownika tak dla niego waznej cechy jaka jest Samokon-
trola — Kokki.

3. Lojalnosé¢ — Chugi pojawiajgca si¢ wraz z wysoka zdolnoscig do
tworzenia i partycypacji w wysoce sprawnych, gdy chodzi o dy-
namikg, o jakos¢ dziatania i perfekcjonizm, hierarchicznych
strukturach stuzgcych bezpieczenstwu; przy tym, gdy pojawi si¢
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taka potrzeba, towarzyszaca lojalnosci petna gotowos$¢ do Samo-
poswigcenia (ofiarno$¢ zakladajagca nawet gotowos$¢ na poswig-
cenie zycia) — Jikogiseli.

Heroizm samoposwiecenia ma szczegdlne znaczenie wtedy,
gdy dotyczy 0sob ze specjalnych grup dyspozycjnych249 powotanych
do pelnienia zaszczytnej, przy tym niezwykle trudnej shuzby, a jak
podkresla Z. Scibiorek ,,ludzie to jeden z zasobow strategicznych
kazdej or%anizacji”zso, ktéra podlega sformalizowanemu zbiorowi
procedur.?!

Nomenklatura wojskowa moéwi, iz zagroZenie to taka ,,sytua-
cja, w ktorej istnieje zwiekszone prawdopodobienstwo utraty zycia,
zdrowia, wolno$ci (takze swobody rozwoju) albo dobr material-
nych”??

Nalezy przewidywaé, ze istnieje spore prawdopodobienstwo
pojawienia si¢ zagrozenia bezpieczenstwa personalnego osobistosci
oraz ewentualnych negatywnych skutkow takich zagrozen dla wielu
grup ludzi, czasem dla catych spoleczenstw. Dlatego mate 1 wielkie
zbiorowosci ludzkie, cale spoleczenstwa (narody)™® od tysiacleci
starajg si¢ zapewnia¢ swym przywodcom jak najwyzszy poziomi
profesjonalnej ochrony osobistej. Dzialania tego typu sa prowadzone

9 Grupy dyspozycyjne to zespoly ludzi, podporzadkowane dysponentowi charak-
teryzujace si¢ tym, iz ich zajgciem jest ,,stuzba”, a nie ,,praca”; w stosunku do
innych profesjonalnych zespotéw dysponuja podwyzszong gotowoscia do podej-
mowania natychmiastowych dziataf, nawet w sytuacjach zaistnienia bardzo trud-
nych warunkéw (np. sity natury, technika) i skomplikowanych okolicznosci (two-
rzonych przez czynnik ludzki); J. Maciejewski, Grupy dyspozycyjne. Analiza so-
cjologiczna, Wyd. Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2012;

»0 7. Scibiorek, Zarzgdzanie zasobami ludzkimi, Warszawa 2010, s. 38.

»1 7. Scibiorek, Ludzie — cenny kapital organizacji, Torun 2004, s. 75.

52 | eksykon wiedzy wojskowej, Wydawnictwo Ministerstwa Obrony Narodowej,
Warszawa 1979, s. 510.

3 Naréd — nation (j. ang.), pojecie czesto obecnie uzywane w sposob réwno-
znaczny z taka kategoria jak panstwo — state, nation. W anglosaskiej koncepcji
termin naréd oznacza spofeczenstwo ztozone ze wszystkich obywateli danego
parnstwa zamieszkujacych pewne terytorium, niezaleznie od przynaleznos$ci etnicz-
nej i kulturowej. Jest to polityczna koncepcja narodu. Ma ona obecnie dla gatezi
nauk o bezpieczenstwie znaczenie donio$lejsze, anizeli etniczne podejscie, ko-
nieczne w badaniach etnograficznych.
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tez na rzecz cztonkow elit Polski, przez polskich ,,pretorian” (lub gdy
kto$ woli poréwnanie japonskie — polskich ,,hatamoto”). Funkcjona-
riusze Biura Ochrony Rzgdu, dzi$ obchodzacego jubileusz 90-lecia
istnienia, chronig osobisto$ci polskiej sceny politycznej, a dziatania
przez nich prowadzone charakteryzuje kodeks etyczny Biura. To
moralne ,,uzbrojenie” objawia si¢ w nieustannie podtrzymywanym
,»dazeniu do zapewnienia ofiarnego i sumiennego wykonywania ob-
owigzkow shuzbowych przez funkcjonariuszy Biura Ochrony Rzadu,
przestrzegania dyscypliny stuzbowej, obowigzujacego porzgdku
prawnego oraz w celu budowania wséroéd funkcjonariuszy poczucia
odpowiedzialnosci za dobre imi¢ siuz'by”254

Z powyzszych rozwazan widaé, ze silna potrzeba bezpie-
czenstwa i pelniona w tym celu ofiarna sluzba, niewatpliwie wy-
kazuje, Ze w rézniacych si¢ od siebie kulturach — polskiej oraz
japonskiej — zauwazamy istnienie analogii.
,Uznajac aksjotycznosé, wartosciowos¢ kultury za jej differentiam
specificam, co jest stanowiskiem znanym w tradycji teoretycznej,
uwaza si¢ zarazem aksjotyczny charakter zachowan i rzeczy za
wskaznik ich zwiazku z kultura.”*° Pozwala to bezpieczeristwo czyli
de facto — proces walki o wartosci, identyfikowac z kulturg bezpie-
czenstwa, szczegolng domeng kultury.

Metoda

Potrzeba bezpieczenstwa, interpretowana w holistycznej metodzie
integralno-triangulacyjnej, wykazuje zwigzek z rozumieniem tej ka-
tegorii na sposob ontologiczno-aksjologiczny — jako wartos¢.”° Bez-
pieczenstwo jest warto$cig pozadang przez kazdego zdrowego 1 $wia-
domego cztowieka. Jest to niezalezne od kregu kulturowego, do kto-
rego nalezy dana jednostka — zachodniego, japonskiego, czy do jesz-

4 Art. 7 ustawy z dnia 16 marca 2001 roku o Biurze Ochrony Rzadu ( Dz. U. z
2004r. Nr 163, poz. 1712 oraz Nr 210, poz. 2135).

%5 3. Pietraszko, Kultura. Studia teoretyczne i metodologiczne, Instytut Kulturo-
znawstwa Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2012, s. 123.

26 . Piwowarski, Bezpieczerstwo jako pozgdany stan oraz jako wartosé, [w:]
Bezpieczenstwo jako wartos¢, Wyzsza Szkota Bezpieczenstwa Publicznego i In-
dywidualnego ,,Apeiron” w Krakowie, Krakow 2010, s. 56 i n.;
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cze innego, np. konfucjanskiego, prawostawnego, buddyjskiego, 1a-
tynoskiego, muzutmanskiego, czy hinduistycznego.”*’

Wartosci i potrzeby czlowieka to awersy oraz rewersy istot-
nych elementéw ludzkiego zycia, decydujacych o jako$ci egzysten-
cji®® i o sensie zycia cztowieka.

Alfred Adler (1870 — 1937) uwaza, iz sens Zycia jednostki
ksztaltuje si¢ nie tylko jako indywidualna sprawa podmiotu bez-
pieczenstwa. To takze powinnos$¢ dzialania na rzecz innych ludzi.
Powinno si¢ najwyzsza potrzebe i cel czlowieka, jakim jest dgzenie
do osobistej doskonatosci®®, kojarzyé nie tylko z poszukiwaniem
sensu indywidualnej egzystencji lecz takze biorgc pod uwage cate
spoteczenstwo bedace zbiorowym podmiotem bezpieczenstwa,
Z jego wilasng kulturg bezpieczenstwa narodowego? 261 Jozef Kukut-
ka podat definicj¢ kategorii bezpieczenstwo, majaca charakter dyna-
miczny, procesualny, ktora jest bliska dynamice sytuacyjnej, z jaka
liczg si¢ ci, ktorych zadaniem jest ochrona VIP-a przed mogacymi
nastgpi¢ atakami ze strony wrogich podmiotoéw, organizacji czy po-
jedynczych osob i ochrona przed wszystkimi innymi zagrozeniami.

Bezpieczenstwo w ujeciu dynamicznym, utozsamiamy z ,,cia-
glym procesem spolecznym, w ramach ktorego podmioty dziala-
jac, staraja sie doskonali¢ mechanizmy zapewniajace im poczucie
bezpieczenstwa.”*

Dlaczego proponowane jest intensywniejsze wiaczenie, zarOwno
w zakres badan naukowych, jak i zastosowan praktycznych pewnych
elementéw majacych dalekowschodnie pochodzenie? Jeden z promi-

nentnych funkcjonariuszy dalekowschodniej administracji rzadowe;j

7 3. Huntington, The Clash of Civilizations, Simon and Schuster, New York,
2007.

28 W. Czajkowski, J. Piwowarski, Administrowanie jakoscig zycia czlowieka po-
przez system Modern Bushido, ,,IDO — Ruch dla kultury”, 2010, nr 10, s. 17-23.

»9 A, Adler, Sens zycia, PWN, Warszawa 1986.

20 por. A. Maslow, Motywacja i osobowosé, PWN, Warszawa 2009.

201 K. Malinowski (red.), Kultura bezpieczeristwa narodowego w Polsce i w Niem-
czech, Instytut Zachodni, Poznan 2003.

%2 7. Kukulka Bezpieczerstwo a wspdlpraca europejska: wspélzaleznosci
i sprzecznosci interesow, [w:] ,,Sprawy Miedzynarodowe”, Warszawa 1982, s. 31.
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Singapuru, profesor Kishore Mahbubani zajmujacy si¢ filozofig
i polityka spoteczng, byty funkcjonariusz ministerstwa spraw zagra-
nicznych powiedziat: ,,0d 1960 roku (...) liczba ludnosci Stanow
Zjednoczonych wzrosta o 41%. W tym samym czasie liczba prze-
stepstw z uzyciem przemocy wzrosla [tam] o 560%, liczba dzieci
pozamalzenskich o 419%, liczba rozwodéw o 400%, liczba dzieci
wychowywanych przez samotng matke lub ojca o 300% i liczba sa-
mobojstw wsrod nieletnich o 200%, a ponadto o 80 punktéw obnizy-
ly si¢ wyniki testow kompetencji szkolnej”zss. Mahbubani stwierdzit,
7€ najwyzszy czas, aby Zachod zaprzestal pouczania Azji.

Podobnie rzecz ma si¢ z Japonig — i tu odpowiedz jest prosta
— potencjat, jakos$¢ oraz efekty jakie uzyskuje japonska cywilizacja
przemawiajg same za siebie. Aby jednak uzasadni¢ czy jest mozliwe
zastosowanie tych zdobyczy w Polsce, nalezy w tym celu odpowie-
dzie¢ na dwa nastepujaco sformutowane pytania:

1. Dlaczego stosunkowo dosyé¢ odlegly od Europy ob-
szar egzystowania japonskiej kultury bezpieczenstwa
oraz nierzadko podnoszone problemy odmiennosci
tej kultury (in general), w stosunku do kultury i cy-
wilizacji Zachodu, mialyby w rzeczywistosci nie sta-
nowi¢ przeszkéd dla moznosci inkorporowania w eu-
ropejska rzeczywistos¢ przynajmniej niektorych
komponentow japonskiej kultury bezpieczenstwa?

2. Czy mozna zalozy¢, a potem wykazaé, Ze omawiane
komponenty samurajskiej w swej istocie kultury bez-
pieczenstwa maja z powodoéw praktycznych uniwer-
salng warto$¢ ponadczasowq — takze obecnie, w XXI
wieku ?

Autor stawia hipoteze, ze czynniki tworzace japonskq kulture
bezpieczenstwa, 0 ktorych ponadczasowa 1 ponadkulturowg stoso-

263 J. Naisbitt, op.cit.

140



walno$¢ zadajemy tutaj pytania badawcze, mogg po proponowanym
ich przebadaniu metoda triangulacyjng (monograficzno-historyczno-
biograﬁcznq)ZM, okaza¢ si¢ uzyteczne, z etyczneg0265, jak réwniez
z prakseologicznego®® punktu widzenia.

Poniewaz rzeczywisto$¢ spoleczna jest nieredukowalna do
swych elementow sktadowych cato$cig, utworzono metod¢ badawcza
pozwalajacg na zbadanie catego spektrum tego badawczego obszaru.
Metoda integralna data metodologiczne podstawy dla integracji nauk
spotecznych, tym samym dla nauk o bezpieczenstwie, dla ktorych
parcelacja i specjalizacja moglyby stanowi¢ powazny problem czy-
niacy te nauki wylacznie teoretycznymi.”®’ Utrata statusu nauk prak-
tycznych przez, sekuritologig, o ile bytaby mozliwa, to spowodowa-
taby ich upadek lub znaczny regres. Nauki o bezpieczenstwie potrze-
buja, przy zaawansowanym warsztacie metodologicznym, stosuja-
cym rozne teorie, utrzymywac swoj status nauk praktycznych, oferu-
jacych skuteczne narz¢dzia do zwalczania zagrozen czlowieka. Me-
toda Dobrowolskiego, dzi$ rozwini¢ta i znana jako metoda triangu-
lacyjna pozwala na uchwycenie kultury bezpieczenstwa (W tym wy-
padku japonskiej k.b.) w calej jej ztozonosci. Jest to mozliwe dzigki
zawartemu w metodzie triangulacyjnej podejsciu funkcjonalnemu,
Ktore ma szerokie zastosowanie przy analizie zjawisk spotecznych.
Pozwala to uwzgledni¢ czynniki o charakterze kulturowym, poli-
tycznym, psychologicznym, ekonomicznym, geograficznym, demo-
graficznym, technicznym czy socjologicznym. Wskazane jest aby w

24por.: N. Denzin: Sociological Methods: A Sourcebook. Aldine Transaction, Chi-
cago 2006.

5por.: Inazo Nitobe, Bushido. Dusza Japonii, Keiko Publishers, Warszawa 1993;
Vardy P., Grosch P., Etyka. Poglgdy i problemy, Zysk i S-ka, Poznan 2010.

266 v Tsunetomo, Hagakure: The Book of Samurai, Kodansha International, To-
kio1992; W.T. Tsunoda, R. de Bary, D. Keene, Sources of Japanese Tradition,
New York 1959; M. Sutek, 2008 Teoriopoznawcze konsekwencje prakseologiczne-
go ujecia stosunkow miedzynarodowych, (W:) A. Antoszewski, A. Dumata,
B. Krauz-Mozer, K. Radzik (red.), Teoretyczne i metodologiczne wyzwania badan
politologicznych w Polsce, UMCS, Lublin 2009, s. 349-359.

%7 por.: K. Raczkowski, K. Zukrowska, M. Zuber, Interdyscyplinarnos¢ nauk
0 bezpieczenstwie, Warszawa 2013.
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omawianej metodzie poswigci¢ miejsce takze badaniom historycz-
nym. Pozwala to pokaza¢ wieloaspektowy przebieg procesu spotecz-
nego, stanowigcego experyment ex post factum, jaki miat miejsce na
wyizolowanym obszarze Wysp Japonskich. Byto to siedem wiekow
militarnej administracji Japonii, z wojskowym rzadem bakufu,
z gléwnodowodzacym shogunem w roli przywodcy, opowiadajacej
funkcji premiera. Czas trwania i wyodrebnione przez natur¢ miejsce
geograficzne pozwolity na uzyskanie idealnych warunkéw do otrzy-
mania odpowiedzi na pytania badawcze o uzyteczno$¢ japornskiej
kultury bezpieczenstwa oraz o jej obecne mozliwosci korelacji z kul-
turg zachodnia, na ktorej bazujg funkcjonariusze niespetna stuletnie-
go Biura Ochrony Rzadu.

Nalezy przypomnieé, ze japonska idea samoposwigcenia — jikogi-
sei, jest jednym z atutdw kultury bezpieczenstwa istniejacej juz od
czasOw starozytnego Yamato (dawna Japonia). Koncepcje te, ktore
jak si¢ powszechnie uwaza, zostaly wywiedzione z etosu klasy sku-
piajacej japonskich wojownikéw, bushi (samuraj), bezposrednio
z samurajskiego kodeksu Bushido. Potwierdza to w historii Japonii
osmoza wzorca osobowego samuraja do innych niz rycerstwo klas
spotecznych, czego przyktadem jest Kikotsu, wzorowany na Bushido
honorowy kodeks samoobrony mieszczan.?®® Idee Bushido w czasach
Reformy Meiji majacej miejsce w XIX wieku zostaty poczatkowo
zagrozone nowoczesnoscig. Wtedy to przystapiono do ratowania
technologicznie opdznionego Kraju Kwitngcej Wisni, modernizujac
go. Tradycje zostaty jednak w por¢ przez cesarza ozywione, gdyz
dostrzezono site jaka drzemie w rycerskim etosie. Funkcjonuje on tez
obecnie, zarowno w srodowiskach mundurowych, jak i cywilnych.

268 \W okresie historycznym Edo (XVII-XIX), co odnotowano w kronikach tego
okresu, istniaty grupy mieszczan kyokaku-panowie bohaterstwa; mieli oni wzoro-
wany na Bushido kodeks honorowy Kikotsu; tak budowano silne wigzi stuzgce
daniu odporu ztoczyncom, szczegolnie tym silnie uzbrojonym, sposroéd zdeprawo-
wanych samurajow; O.Ratti, A.Westbrook, Secrets of the Samurai: A Survey of the
Martial Arts of the Feudal Japan, Booksales Publishing, New York 1999; G.&R.
Haberzetser, Encyklopedie des arts martiaux de I’Extréme Orient: technique, hi-
storique, biographique et culturelle, Amphora (Fr), 2004; Red. J. L. McClain, The
Cambridge History of Japan. Vol. 4: Early Modern Japan, Cambridge University
Press, 1991.
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Niedawno obserwowano przyktad heroicznej postawy zespoldéw ja-
ponskich ratownikoéw, walczacych o powstrzymanie nuklearnej kata-
strofy, swiadomych pos§wiecenia wlasnego zdrowia, a moze i zycia.
Nazwano ich ,,Pie¢dziesieciu samurajow z Fukushimy”?®. Sa oni,
godnymi spadkobiercami samurajskiej tradycji, w ktorej istnieje au-
tentyczne samoposwigcenie, ktore jest bezinteresowne i nie poszuku-
je rozgtosu.

Sekuritologiczne?” badania japoriskiej kultury bezpieczenstwa,
pozwalajg sadzi¢, ze staje si¢ ona w dobie przyspieszajacej globali-
zacji warto$cig dostepna dla ludzi na catym $wiecie. Badanie tej pro-
blematyki prowadzi do konkluzji zwigzanych z aktualng uzyteczno-
$cig omawianej tradycji. Procesy migdzykulturowej wymiany taczo-
ne z globalizacjg stawiaja do dyspozycji ludzko$ci potencjaty kultu-
rowe wyrastajace z wielu roznych tradycji. Z punktu widzenia przy-
datnego dla nauk o bezpieczenstwie, mozliwosci kultur do niedawna
uwazanych za ,,obce”, s3 dzisiaj dzigki funkcjonowaniu opisanej
przez McLuchana i Powersa naszej globalnej wioski,?’”* materiatem
do wykorzystania na calym $wiecie. Celem nadrzednym jest tu bez-
pieczenstwo cztowieka. Gdy moéwimy o zapewnianiu bezpieczenstwa
poszczegolnym osobom, w szczegdlnosci zas VIP-om, chodzi nam
wowczas o realizacj¢ zadan bezposrednio zapobiegajacych zagroze-
niom oraz zwigzanych z utrzymaniem, odzyskiwaniem oraz mozli-
woscig podnoszenia na coraz wyzszy poziom poziomu bezpieczern-
stwa panstw, cztonkoéw ich spoteczenstw, a wreszcie bezpieczenstwa
przedstawicieli elit narodowych. Osobistosci, ktdre reprezentuja swe
narody na mi¢dzynarodowym forum, dbaja o zabezpieczenie na
mig¢dzypanstwowej arenie zywotnych interesow spoteczenstw, ktore

9). Piwowarski, A. Czop Tradycja i nowoczesnos¢ jako aspekty profilaktyki
W niektorych problemach bezpieczenstwa Azji Potudniowo-Wschodniej, [w:]
Wspoiczesne determinanty bezpieczenstwa, Gliwice 2011, s. 111-122.

2’0 Sekuritologia — termin oznaczajacy nauke o bezpieczenstwie cztowieka i jego
organizacji; Por. Korzeniowski L. F., Securitologia. Nauka o bezpieczenstwie
czlowieka i organizacji spotecznych. Krakow: EAS 2008.

"L M. McLuhan, B.R. Powers, The Global Village: Transformations in World Life
and Media in the 21 Century, Oxford University Press, New York — Oxford 1992,
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przyszto im reprezentowac. Artykul ukazuje, w jaki sposob dzi$ stara
ale nadal zywa i wcigz aktualna tradycja japonska funkcjonuje za-
rowno w samej Japonii, jak rowniez rozprzestrzenia si¢ poza Wyspy.
W Polsce, juz w okresie migdzywojnia (1918-1939), problematyce
Jjaponskiej kultury bezpieczenstwa poswigcil swoja uwage w okresie
miedzywojennym, major Slosarczyk (1939)*", a w Japonii na progu
XX wieku, Nitobe Inazo (1900) *® i Takagi Takeshi (1915) ™.

Wskazali oni na bardzo solidny, praktyczny i bardziej holistycz-
ny niz na Zachodzie sposob realizacji zatozen filozofii bezpieczen-
stwa. Zalozenia te maja zastosowanie w naszej codziennej praktyce,
rozwoju ludzkiej mysli 1 towarzyszacych temu rozwojowi czynach,
procesach i zdarzeniach. Ze wzgledu na istnienie trzech strumieni
kultury bezpieczenstwa, W specjalnych grupach dyspozycyjnych,
W prowadzonych tu rozwazaniach wazne miejsce zajmuje system
wartosci, sytuujacy si¢ w obszarze pierwszego strumienia kultury
bezpieczenstwa. Jak zauwaza 1 zaraz potem definiuje Krzyzanowski:
Wartosé¢ jest sprecyzowang lub dajgcq sie wywnioskowaé koncepcjg
tego, co godne pozgdania, charakterystyczng dla jednostki lub grupy
i wywierajgcq wplyw na wybor sposréd dostepnych sposobow, srod-
kow i celow dziatania.

Spojne 1 wyraziste systemy wartosci powstaty w obszarze kultury
honoru, charakterystycznej dla ciggu rozwoju tradycji wojskowych.
W tym wilasnie obszarze bardzo znaczace sa osiggnig¢cia daleko-
wschodnie, reprezentowane przez szeroko rozpowszechniony na
$wiecie, szczegolnie po II wojnie $wiatowej, samurajski honorowy
kodeks Bushido. Kodeks to wypadkowa dalekowschodnich syste-
moéw filozoficzno-religijnych Indii, Chin, Tybetu, Korei, Japonii*’®,
zawiera oparte na nich reguty szlachetnej Drogi Wojownika.

212N Slosarczyk, Reskrypt Cesarski do Zolnierzy i Zeglarzy (1882), [w:] Samuraje
(japonski duch bojowy), TWW, Warszawa 1939.

% Nitobe I., wyd. cyt.

2% Takagi Takeshi, Rycerze i samuraje. Tozai bushido-no hikaku, Bydgoszcz 2004.
" L. Krzyzanowski, O podstawach kierowania organizacjami inaczej. Paradyg-
maty, modele, metafory, PWN, Warszawa 1999, s. 199.

2% H. Nakamura, Ways of thinking of Eastern People: India — China — Tybet —
Japan, Publisher: Kegan Paul, London 1964.
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Czworokat Bushido
A. Cnoty Bushido. Identyfikowany z Bushido duch samurajski uka-

zany zostal w formie pisanej, w dziele Budo shoshinshu, Kodek-

sie mtodego samuraja (1686). Autor Budo shoshinshu pochodzit

z rycerskiego rodu Taira. Kodeks Samuraja, zostal napisany

przez samuraja Daidoji Yuzan Taira-no Shigesuke (1639-1730),

w pierwszej potowie trwania okresu Tokugawa (1600-1868).

Jak opisuje Nowakowski samuraj Daidoji Yuzan, to dos¢ dlugo

zyjacy funkcjonariusz shogunatu i w jego zyciu mial mozno$¢ 21t

e . Obserwowaé rzady az szesciu shogunéw z rodu Tokugawa,
od Iemitsu do Yoshimune. (...) Poznat surowe wojskowe oby-
czaje poczatkow okresu Edo (...)

e By¢ swiadkiem tragedii ksigcia Asano i zemsty czterdziestu
siedmiu roninéw, uwazanej za heroiczny przyktad rycerskiej
wiernosci i mestwa. (Zaréwno on, jak i przywodca spiskow-
cow Oishi byli uczniami wybitnego teoretyka Bushido, Yama-
gi Soko). (...)

e 7 tych wszystkich dos§wiadczen, w umysle Yuzana uksztatto-
wat si¢ obraz ,,idealnego samuraja”, wiernego rycerskim zasa-
dom i bezustannie egzystujacego w cieniu $mierci.

e Nalezy doda¢, ze w odrdznieniu od [wielu] innych morali-
stow, sam Yuzan zyt zgodnie ze swymi naukami i byl stawia-
ny jako przyktad cnot rycerskich.

e W Budo shoshinshu znajdujemy wiele odniesien do wcze-
$niejszych kodeksow rycerskich, zwtaszcza do stynnych, zna-
nych wspotczesnym samurajom Kyujukyu kakun — Dziewigc-
dziesieciu dziewigciu przykazan klanu Takeda.” 278

2" Daidoji Yazan Taira-no Shigesuke, Kodeks milodego samuraja. Budo

shoshinshii, Diamond Books, Bydgoszcz 2004, s.7.
278 petny tekst Kyujukyu kakun znajduje si¢ w: Takeshi Takagi, Rycerze i samuraje,
Diamond Books, Bydgoszcz 2004, s.51-62.
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W Japonii i na calym $§wiecie istnieja grupy ludzi, ktore
w wyniku wiasnego wyboru stosujg si¢ do ideatéw Bushido.
Wzbudza zainteresowanie utylitarno$¢ dalekowschodnich wska-
zan, podkreslajacych by zrecznie taczyé statosé | zmiane, wcigz
dyskontujac dorobek zasobéw narodowej tradycji >’ bedacej two-
rzywem dla budowy kultury bezpieczenstwa narodowego poprzez.
e Wiernos¢ ideom przy rownoczesnej zdolnosci dostosowywa-

nia si¢, zostala potwierdzona w Japonii jako dobra strategia

dla bezpieczenstwa panstwa.
e Podczas reformy Meiji, cesarz Mutsuhito z elitami wojsko-

wymi w roku 1882, odnowili oficjalnie wierno$¢ dla omowio-

nych ponizej Cnét Bushido®®.

e Warto$ci samurajskie, oparte 0 kardynalne Cnoty Bushido,
po zabliznieniu si¢ ran spoteczenstw walczacych w II Wojnie
Swiatowej, zaczely byé rozpoznawalne na catym $wiecie:

1. Prawosé — Gi oraz Mgdrosé — Chi.

Pojecie prawosé w rozumieniu Bushido zawiera element sity
postanowienia, ,,wejscia bez wahania na drogg, ktorag wskazuje
umyst rozpoznajacy natur¢ rzeczywistosci. Prawos¢ jest
kos¢cem...Tak jak glowa bez kosci nie moglaby si¢ trzymac
stosu kregowego, tak samo ani talent, ani nauka bez prawosci nie
sa zdolne z ludzkiej postaci uczyni¢ samuraja. (...) przydomek
gishi (cztowiek prawy) mial znaczenie wigksze niz kazdy inny
wyraz okreslajacy uczonego lub artystq”zgl. Japonczycy zgodnie
ze wskazowkami Bushido, odnoszacymi si¢ do pouczen Buddy

29 Aluchna M., Ploszajski P., Zarzqdzanie japoriskie. Cigglos¢ i zmiana, S.G.H.,
Warszawa 2008.

20Reskrypt Cesarski do Zotnierzy i Zeglarzy (1882), [w:] Slusarczyk A., Samuraje
(japonski duch bojowy), Warszawa 1939.

*81 Daidoji Yuzan Taira-no Shigesuke, op. cit., s. 24
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mowia: Subete ni joseki ari — zawsze postepowaé wiasciwie?®?,

jedng z najwazniejszych cech samuraja jest bowiem
,,odréznienie dobra od zta?®®, a prawos¢ to  ekwiwalent
maqdrosci.

2. Odwaga — Yusha.

Istotng dla Bushido cnota wojskowych jest odwaga. Zdaniem
Daidoji Yuzana, Konfucjusz, jeden z duchowych mistrzéw
rycerzy chinskich (wuxia) oraz japonskich (bushi), okresla jasno
cnote mestwa w swojej uczonej refleksji. Wedlug niego brak
me¢stwa oznacza ,,wiedzie¢ co jest stusznym, a nie wykonaé
tego”. Odwaga, w duchu Drogi Wojownika ma bardzo gleboki,
moralny wymiar. Yuzan mowi, ze ,,odwaga nie ujawnia si¢
wylacznie wtedy, kiedy mezczyzna wklada zbrojg, bierze
wloczni¢ do reki i1 rusza do boju. Mozna si¢ przekonaé o jego
cnocie [wtedy], gdy prowadzi normalne zycie, bo ten, kto
urodzit si¢ odwazny, bedzie lojalny i postuszny wobec swojego
pana [dzi§ — przetozonego] irodzicow. Kazda wolng chwile
poswieci na nauke, nie zaniedbujac przy tym ¢Ewiczen
w sztukach walki.”?*

3. Zyczliwosé — Jin.

Zyczliwo$¢ to dobro¢ umystu, wyraza sie w szacunku i sympatii
dla innych, w bezinteresownej przyjazni, mitosci 1 wspoétczuciu.
Brak zyczliwosci powoduje nieistnienie powazania dla innych
ludzi i sktonno$¢ do egoizmu.

W wychowaniu miodego bushi nie brakowato akcentow
dobroci i wspaniatomys$lnosci, pozwalajacych wybaczaé nawet
jego wrogom i gleboko wspotodczuwaé ze swoimi bliskimi.

Zyczliwosé, to podstawa do uznania kogo§ za osobe
szlachetng, a takim wlasnie winien by¢ bushi. Nie jest to, jak

228 . de Mente, Samuraje a wspotczesny biznes, Bellona, Warszawa 2006, s.
184 - 186.

283 por.: Yamamoto Tsunetomo, Hagakure: The Book of Samurai, Kodansha Inter-
national, Tokyo 1992.

%84 Daidoji Yuzan Taira No Shigesuke, op. cit., s. 30
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zauwazamy cecha odbiegajaca od wizerunku szlachetnego
rycerza europejskiego. W przypadku bushi jest to potaczenie
wojskowej surowosci 1 stoickiego spokoju, z dobrocig oraz
wspaniatomys$lnoscia.

4. Szacunek —Rei i Honor — Meiyo.

Ojciec wspotczesnego Karate-do, pochodzacy z Okinawy
Gichin Funakoshi uwazal, ze sens sztuk walki Budo moze okresli¢
sentencja Karate zaczyna si¢ i konczy kurtuazjg. Mieszkancy
Okinawy, matecznika $mierciono$nego w swych genetycznych
zalozeniach Kkarate, uwazaja swodj kraj za miejsce, w ktorym
Z uwaga przestrzegane sa wszelkie formy etykiety. Stynne wrota
wejsciowe do zamku krélewskiego w miescie Shuri nazywaty sig¢
Shurei no Mon — ,,Bramg Kurtuazji.”285

Jak powiedziat to profesor Nitobe Inazo ,,Z nadzwyczajng
staranno$cig uczono 1 uczono jak sie ktania¢, chodzi¢ i siedziec (...)
Od Europejczykéw  styszatem lekcewazace uwagi o tak
szczegdtowym wdrazaniu do uprzejmosci” 286

Znawca Bushido wyraznie podkreslal jednak to, ze
,ceremonie (...) nie sg trywialne; przeciwnie, sa one rezultatem
dhlugotrwatych spostrzezen, co do najlepszego [optymalnego]
sposobu  osiaggniecia  pewnego  okreslonego  celu (...
najoszczedniejsza [ergonomicznie] i petna wdzigku droga” 2%,

Adept Budo powinien, podobnie jak wspolczesny cztonek
stuzb mundurowych, realizowa¢ wzor zachowania dystyngowanego
mistrza. Niezaleznie od ,,ergonomii” bedacej efektem perfekcyjnego
zachowania si¢, wazna jest sita, jakg daje czlowiekowi poczucie
godnosci. Wybitny mistrz budo-karate, Oyama Masutatsu (1923-
1974) napisat kiedy$ takie stowa: Gdy dobieram [swoich] ludzi na
stanowiska instruktorow (...) stosunek do spraw uprzejmosci

285 Funakoshi, op. cit., s. 47

286 Nitobe, op. cit., s. 36

87 |bidem, s. 37; Por.: (...) Wielki przedstawiciel (...) szkoly etykiety Ogasawara
[rzekl]: ,,cel kazdej etykiety jest nastgpujacy: musisz w ten sposob uksztattowac
swoja dusze, by najwigkszy brutal nie odwazyl si¢ zaczepi¢ twojej osoby, nawet
wowczas, gdy najspokojniej sobie siedzisz.”, Nitobe, op. cit., s. 37, 38.
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I szacunku dla innych jest kryterium wazniejszym niz ich sila, czy
umiejetnosci w karate. [Ludzie ci] w innych krajach zdobywajq
szacunek za ich postawe i wyczucie manier, cho¢ wigkszos¢ z nich to
zaledwie trzydziestolatki 2%®,

Oyama wyraznie 1 wielokrotnie podkreslat to, iz sztuki walki
zaczynajq sie i konczq na uprzejmosci, a maniery muszq byc
nienaganne””, uzasadnial, ze czlowiek powinien Zy¢ harmonijnie,
zgodnie z prawami swych wtadz umystowych. Do tych praw nalezg
zasady uprzejmosci 290,

Honor. Jedng z wazniejszych warto$ci w etosie wojskowym
wszystkich kregdéw kulturowych jest honor. Na temat tradycji kultury
honoru, znaczacymi w Polsce sa prace Marii Ossowskiej?*".

»Honor, przejmujacy Zzywym uczuciem osobistej godnosci
i wartosci, przede wszystkim charakteryzowal samuraja, ktorego
urodzenie i wychowanie przysposabialo do tego, aby cenil
obowiazKki i przywileje swego zawodu”*%%.

5. Lojalnosé — Chugi.

Dyspozycja ta jest niezbedna tak na wojnie jak 1 w czasach po-
koju. To jedna z najbardziej charakterystycznych cech samuraja. Jak
zauwaza Nitobe ,,daimyo (...) czul, Ze ma wyzsze zobowigzania wo-
bec swoich przodkéw i wobec niebios. Byt wiec ojcem dla swych
poddanych [i1 zarazem podkomendnych]”. Réznica migdzy rzadami
ojcowskimi, a despotycznymi polega na tym, ze tych drugich lud
stucha z przymusu, w pierwszym przypadku czyni to ,,z poddaniem
pelnym dumy, z postuszenstwem petnym godnosci, z owym podpo-
rzagdkowaniem si¢ serc, co nawet wsréd poddanstwa podtrzymuje
zywego ducha wolnos$ci”, pisze Nitobe, odwolujac si¢ do Burke’a.?®

288 Oyama, Mas. Oyama's ..., Op. Cit., S. 45.

8 Tamze s. 40.

290 Ibidem s. 43.

1 M. Ossowska, Etos rycerski i jego odmiany, PWN, Warszawa 1986.

292 Nitobe, op. cit., s. 49.

293 |hidem, s. 58, 59; Por.: E. Burke, Rozwazania o rewolucji we Francji, Krakow
1994,
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Samurajska Lojalnosé polega na traktowaniu spoteczenstwa jako
jednej hierarchicznej rodziny. Mozna tu méwi¢ o utozsamianiu cech
Wiernosci, Honoru i taczeniu ich z kultywowaniem regut Szacunku.

6. Szczerosé, Uczciwosé, — Makoto.

Ta cecha stanowi konsekwencj¢ uznania prawdy za istotng
warto$¢. Poniewaz Budo stanowi proces samorealizacji, dgzenie do
prawdy powinno kojarzy¢ si¢ zarOwno z uczciwoscia wzgledem
siebie jak tez w stosunku do innych, oraz z rzetelnoscig —
szczegblnie w odniesieniu do wymaganych przez Bushido ¢wiczen
ciata i umystu. Wedlug Bushido obowigzuje metoda budo wraz
z zawartg w niej koncepcja karada de oboeru — ,,uczenia si¢ caltym
ciatlem”. Koresponduje to znakomicie z naukami chinskiego generata
Wang Yangminga (1472-1529), ktory swojg metode nauczania oraz
samodoskonalenia nazwal ,,nauka ciala i umyslu”294. Makoto
nalezaloby kojarzy¢ z rozwijaniem cnoty Odwagi — Yusha, oraz
z Prawdomdéwnoscig. Bushi-no ichi-gon to ,,stowo samuraja”.
Wystarczato bowiem tylko swoim stowem potwierdzi¢ dany fakt.
Stowo bushi miato tak wielka wage, ze powazne umowy zawierano
bez pisemnego zobowigzania, a zadanie pisemnej umowy bylo
obelga. Poszanowanie ,prawdomoéwnosci bylo tak wielkie, ze
niektorzy samurajowie nawet przysiege uwazali za ublizajaca ich
godnosci?®®. Nie odbiega to od sensu polskiego porzekadla, ze ,,na
stowie rycerza mozna polegaé jak na Zawiszy”. Zycie bushi wedhg
wskazan Bushido?® powodowato, ze ,samuraj stal si¢ idealem
catego narodu. Tak jak kwiat wisni kroluje migdzy kwiatami, tak
samo samuraj jest panem wsréd mezczyzn” ¥

AL Wojcik [w:] ,,Filozofia Wschodu.”, T. I, op. cit., s. 377.

295 Ibidem s. 43.

2% Do tradycji Busido nalezy tez seppuku akt honorowy i obrzed, bedacy wypad-
kowg swoistego zado$¢éuczynienia i selekcji wsérod bushi, a takze kataki-uchi, dla
ktérego ttumaczenie brzmiace ,,zemsta”, jest nie w peini adekwatne znaczeniowo.
Kataki-uchi bylo honorowym, a zarazem prewencyjnym obowigzkiem.
Por.: A. B. Mitford, Harakiri, Diamond Books, Bydgoszcz, 20009.

297 Nitobe, op. cit., s. 100.
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7. Pietyzm Rodziny (synowska naboznosc¢) — Ko,

Buduje bardzo silng wig¢z spoteczna, jest to jeden z najwaz-
niejszych elementéw systemu wartosci Bushido. Laczy w sobie po-
stuszenstwo i szczegdlny szacunek wobec rodzicoOw oraz starszych
cztonkow rodziny, ktore wyrazajg si¢ miedzy innymi przez opieko-
wanie si¢ nimi oraz obowigzek, nadania cigglosci zapoczatkowanym
przez przodkéw koncepcjom dalszego rozwoju kolejnych pokolen
rodziny i calego narodu.

Cnota ta nakazuje rowniez troszczenie si¢ o zdrowie psychicz-
ne rodzicow w taki sposob, ze nalezy ukrywac przez nimi wszelkie
problemy i w stoicki sposdb rozwigzywac je mozliwie samodzielnie.
Rodzina jest samurajskim ,,uniwersytetem” oddania i lojalnosci oraz
hierarchii i demokracji. Za przyklad stuza w niej rodzice, wlasciwie
troszczacy si¢ o wychowanie swych dzieci, dbajacy o ich wzrastanie
w ¢wiczeniu cnot odcinajacych te cechy, ktore dzi§ §wiat Zachodu
okresla jako spoiled child — syndrom zepsutego dziecka.

8. Samokontrola — Kokki.

Przejawia si¢ ona w powsciagliwosci, wierno$ci wyznawanym
zasadom; nalezy wytrwa¢ w takim postgpowaniu, pomimo, ze nie-
jednokrotnie wymaga to znoszenia cierpienia w dazeniu do wzorca
idealnego bushi pomimo wielu trudnosci i niewygdd. Uleganie emo-
cjom bylo wsrdd samurajow postrzegane jako przejaw prostactwa,
braku dobrego wychowania oraz przejaw stabosci, ktora byta nie-
godna wojskowego.

B. Teyogaku, wychowanie na cesarza
Wychowanie wedlug pedagogiczno-prakseologicznej koncepcji
Droga Cesarza — Teyogaku, w okresie supremacji politycznej shogu-
now, bylo czgéciej nazywane Droga Szoguna — Shogungaku. W Japonii,
po raz pierwszy dopiero w XVII wieku spisano ujednolicone dla catych
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Wysp zasady Bushido (Shido, 1685 r.) %*®. Wczesniej etyczne reguty
armii byty niepisanym kodem bushi. Soko Yamaga, autor Shido, pocho-
dzit z samurajskiego rodu. Zjednoczenie Japonii mialo miejsce na
poczatku XVII wieku. Narzucenie przez shoguna pokojowej koegzy-
stencji cztonkom japonskich rodow wojskowych — buke, wojowniczemu
wyspiarskiemu narodowi wymagato znacznej sity militarnej gtownego
osrodka wtadzy, jak rowniez wsparcia si¢ zreczng polityka i perfekcyjng
organizacja. Propagowano idee uzasadniajace niezbedny dla umocnie-
nia panstwa tad i porzadek. Szogunowie z rodu Tokugawa, poczawszy
od Ieasu, dostrzegali zwigzki rdzennego shinto z buddyzmem — butsudo,
przybylym z kontynentu. Z punktu widzenia nauk o bezpieczenstwie,
zwlaszcza tej ich czesci, ktéra reprezentuje pierwszy, mentalny filar
kultury bezpieczenstwa, mozemy mowi¢ o korzysciach z odnajdywania
analogii w koncepcjach moralno-etycznych. Zasadniczg kategorig
rozumowania jest tu samorealizacja, stan wyzszej $wiadomosci. Zna-
czenie jakie Tokugawa Ieyasu nadawal religii, zbieznej z potrzeba
samorealizacji, do ktorej z kolei trzeba samodoskonalenia, pokazuje
tre$¢ testamentu shoguna. ,,shinto, buddyzm i konfucjanizm, choé
roznig si¢ dogmatami, ale majg na uwadze wspdlny cel, wiodg do dobra
1 karza zto (...)”299U shoguna Tokugawa, okreslenie stosunkow Spo-
tecznych dotyczy grup pierwotnych (rodzina) i grup wtornych (wspol-
noty, armia, klasy spoteczne). Droga indywidualnego rozwoju (samodo-
skonalenia, wyksztalcenia, zawodowej Kkariery) w buddyzmie
I W taoizmie sg podobne. Przenikanie si¢ buddyzmu oraz konfucjani-
zmu 1 asymilacja ich pos$rdéd rodzimych kultéw stworzylo w Japonii

2% Tak uwaza P. Varley, Japanese Culture, University of Hawaii Press, (Chapter
8), 1973. W opinii autora tej pracy, pomingwszy oparte na Bushido tajemne kodek-
sy klanowe kakun, pierwsza ogoélnojaponska, spisang forma Bushido sa wydane
przez Tokugawe Buke shohatto (1615 r.), nie za$ Shido autorstwa Yamagi Soko
(1685 1.).

9 S Arutjunow, G. Swiettow, Starzy i nowi bogowie Japonii, PIW, Warszawa
1973, s. 55-56.
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nowa jako$¢, jednos¢ dalekowschodnich religii, o czym mowi wielo-
krotnie badacz systeméw mysli Dalekiego Wschodu, Nakamura Hajime
30 podczas ery Tokugawa (Edo) konfucjanizm byl czynnikiem naj-
mocniej stabilizujgcym stosunki spoteczne, wplywajac jednocze$nie na
ksztatt Drogi Cesarza ostoi armii i jej samurajow. Uwzglednijmy tu
choéby wptyw traktatu Doktryna Srodka (Daxue). Traktat napisat Zisi
(492-431 p.n.e.), wnuk Konfucjusza. Konfucjanista Zhuxi (1130-1200).
Wiaczyt on Daxue do Czteroksiegu, ktory w Japonii byt czytany przez
wszystkich bushi.

Nalezy zalozy¢, ze osoba, ktora postanowila poszukujac sen-
su zycia, doskonali¢ si¢, bedac panem swojej egzystencji — kreuje
postawe wladcy. Dziala on na pozytek swoj, krewnych, swego
otoczenia, panstwa, a nawet na pozytek wszech§wiata. Ta idea,
zbiezna z buddyjska idea bodhisattwy ma odzwierciedlenie
w Teyogaku.

Idea samurajskiego wychowania na wtadce, zawierala istotny
element, ktory zostal pokazany w liScie Taira no Shigemori (1138-
1179), napisanym do ojca: ,,Przeczytalem niedawno w Shinjikan-kyo
[Sutra Kontemplacji Podstawy Umyslru301], ze pierwszym rodzajem
wspotczucia jest wspotczucie Nieba 1 Ziemi, drugim wiadcy, trzecim
rodzicow 1 czwartym wszystkich istot. Wiedzac o tym stajemy si¢
ludzmi, nie wiedzac jesteSmy demonami i zwierzgtami. Wsrdéd owych
czterech najwazniejsze jest wspotczucie cesarza™%, Idea wspotczucia
wiladcy odwzajemnionego wspotczuciem ludu bierze na Dalekim
Wschodzie poczatek prawdopodobnie juz od indyjskiego cesarza Asoki

300 Por. H. Nakamura, Systemy myslenia ludéw Wschodu. Indie, Chiny, Tybet, Japonia, Uni-
wersytet Jagiellonski, Krakow 2005, s. 282283, 288-290, 342-343, 362, 380-
382, 394, 459, 471.

% por. A. Reishauer, Studies in Japanese Buddhism, The MacMillan Co., New
York 1879.

%02 podaje za: Nakamura H., op. cit., s. 452.
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(304-232 p.n.e.), taczacego idee hinduizmu (braminizmu) i buddy-
zmu®,

Poczatek XX wieku to w Japonii ozywieniem buddyjskich
grup uczonych-mnichéow oraz $wieckich badaczy praktykujacych
buddyzm, tak zastuzonych dla nauki, jak Nishida Kitaro®*. Odrodzony
W tym czasie buddyzm Cesarskiej Drogi byl udziatem tak prostych
ludzi, jak tez intelektualistow i elit wladzy Japonii.

Zaréwno panowie jak i podwladni podobnie rozumieli Droge
Cesarza. Koncepcja ta byla udzialem wszystkich, ktorzy potrafili si¢
Z nig utozsami¢, bez wzgledu na status spoteczny. Pamigtano, ze
samodoskonalenie wedtug Teyogaku wymaga mentalnego zaangazowa-
nia w etyke cndt wspierang treningiem Sztuki Walki®®. Bycie panem,
w Drodze Cesarza oznacza:

e pO pierwsze — panowanie podmiotu bezpieczenstwa nad sobg
samym,

e po drugie — panowanie nad sytuacjg w otoczeniu podmiotu bez-
pieczenstwa, a

e po trzecie — panowanie nad innymi, poprzez sfuzenie im swoja
sifa, dobrocig 1 madroscia.

%3 Ibidem.

%04 Nishida Kitaro (1870-1945) — rowiesnik ojca wspélczesnego karate, Gichina
Funakoshi (1868-1957), uwazany za najwybitniejszego filozofa Japonii. Tworca
koncepcji ,,absolutnie sprzecznej samotozsamosci”, ,,wiecznego teraz” czy intuicji
aktywnej, buddysta. Postawa jego mistrza, nauczyciela zen Gensho Setsumona
(1850-1915) ,,u$wiadomita Nishidzie, iz religijna praktyka nie musi oznaczal
alienacji od zycia i jego wymogow”. (Patrz w: A. Kozyra, Filozofia nicosci Nishi-
dy Kitaro, Nozomi, Warszawa 2007, s. 12). Nishida napisal w swoim pamigtniku
w 1905: ,,Zen jest muzyka, zen jest sztuka, zen jest w kazdym ruchu ciata. Nic
wiecej nie jest mi potrzebne dla ukojenia mojej duszy”. (Nishida Kitaro Zenshu —
zbidr wszystkich dziet K. Nishidy w jedenastu tomach, Iwatami Shoten, Tokyo
1987-1989). Doktadne informacje na temat zwigzkow filozofa z buddyzmem zen
mozna znalez¢ w ksigzce: A. Kozyra, Filozofia zen, PWN, Warszawa 2004.

%% por. A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, PWN, War-
szawa 1996; N. Szutta, Status wspoiczesnej etyki cnot, ,,Diamestros”, 2004, nr 1, s.
70-84.
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Pan i sluga moga, a nawet powinni by¢ ta sama postacia,
tworzac doskonaly wzorzec osobowy, w mysli i dzialaniu zgodny
z filozofia rownowagi yin-yang. Taka ma tez by¢ stuzba i trening
czlonka jednostki specjalnej albo funkcjonariusza BOR.

Dazenie do samourzeczywistnienia wymaga jednoczesnego
udziatu ciala i umystlu w jednoczesnym wysitku, co daje silny bo-
dziec do kultywowania odmian budo, ktoére dla samuraja stanowily
komplementarny zestaw umiejetnosci okreslonych wspolnym mia-
nem bugei juhappan®®. Wspoltczesnie najpopularniejsza na $wiecie
sztukg walki jest uprawiane przez miliony ludzi karate®®’. Jesli cho-
dzi o szczegodlnie wazne dla historii Japonii postacie, to idac Drogg
Cesarza, czgsto wyznaczaly one sobie trudne zadania pomocne
w samodoskonaleniu. Niektorzy witadcy, mimo najwyzszej pozycji
spotecznej, dzigki buddyjskiej praktyce starali si¢ przede wszystkim
zrealizowa¢ o$wiecenie (samorealizacje)*®®. Na przyklad cesarz Ko-
sen (1816-1892) zwracal uwagg, ze zycie stanowi Droge, i powinno
ono stanowi¢ godny sposob istnienia, wart nasladowania. ,,W naszym
panstwie istnieje Droga Cesarza. Jest to wielka droga naszych
przodkéw, niebianskich bogow, ortodoks%ina droga wladcy. Trwa
bez konca od niepamietnych czasow (...)”**°. Solidarystyczna posta-
wa wladcy wzgledem podlegtych mu os6b, ma zrodta przypominaja-

%06 Bugei Juhappan — jest to komplementarny system wyszkolenia samuraja zawie-
rajacy 18 podsystemow bojowych od walki mieczem i postugiwania si¢ tukiem
(pieszo oraz konno) poprzez walke wreez az po perfekcyjne postugiwanie si¢ bro-
nig palng. Por. F. Tanaka, Samurai Fighting Arts. The Spirit and the Practice,
Kodansha International Ltd., Tokyo 2003; www.kusakagedojo.com/juhappan.pdf.
%07 Kara-te — ,sztuka pustej reki”; jak szeroko uzasadnia Haines istnieja Sciste
zwiazki Karate-do z buddyzmem przejawiajace si¢ juz w samej nazwie, gdzie
koncepcja ,,pustej reki” utozsamiana jest z ideg buddyjskiej pustki sunyata. Uza-
sadnienie ma charakter jezykoznawczy, odnosi sie do pojmowania znaczenia odno-
szacych si¢ do kem-po i kara-te chinskich i japonskich ideograméw. B.A. Haines,
Karate s History and Traditions, Charles E. Tuttle Co., Tokyo 1968, s. 15, 95—
105; por. A. Watts, The Way of Zen, New York 1956, s. 70; Suzuki, Zen Bud-
dhism, New York 1956, s. 290.

308 Jikkunsho — ,,Dziesi¢¢ pouczen” — za: H. Nakamura, op. cit., s. 456.

309 Ibidem, s. 453.
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ce poglady, jakie wcielal w zycie inny, potezny dalekowschodni
wladca — indyjski Asoka.

Samuraje nie ustawali w wysitkach, by takze podgzac¢ przez
zycie 1 przez $Smier¢ stosujac wskazania Teyogaku, ktora wymagata
mie¢dzy innymi postawy shinigurui (Smiertelne szalenstwo), 0znacza-
jacej ciagla gotowos$¢ do samoposwiecenia w imi¢ obowigzku.
»Bushi — czyli rycerz bedacy na sluzbie — to calkiem co$ innego
[niz ci, co sprzedaja swa prace], bo on sluzy takze swoim zyciem.
Co wiecej, jego pan jest takim samym shuga i wasalem, tylko na
wiekszg skale, bo on takze musi — odpowiednio do swojej rangi —
wypelnia¢ rozkazy wladcy na wypadek klopotow w kraju”310.
Nieuchronnym jest tu skojarzenie z Drogg Cesarza, stosowang
w samurajskich rodzinach, ksztattujacag szlachetno$¢ bushi, ktorej
sita nawet ubogich, uplasowanych nisko w stratyfikacji spotecznej,
doprowadzila na szczyty. Przyktadami moga by¢ kariery takich po-
staci, jak Toyotomi Hideyoshi (pochodzit z gminu! wojownik, potem
przywodca wojskowy Japonii) czy ubogi samuraj Matsudaira, znany
pozniej jako shogun — Tokugawa Wielki*!. To im przypadio
w udziale wielkie dzieto jakim bylo dokonanie zjednoczenia Japonii.

Odnoszac si¢ do wspodtczesnych form budo (gendai budo),
judo, karate, ju-jutsu, kendo czy aikido, bedacych produktami samu-
rajskiego wychowania, metod samodoskonalenia, dowiadujemy si¢
miedzy innymi z Przysiggi Dojo, ze ,najwyzszym celem w karate,

810 D, Yuzan, Budo Shoshinshu. Kodeks miodego samuraja, Diamond Books, Byd-
goszcz 2004.

31 Daidoji Yuzan Taira-no Shigesuke, Budo shoshinshu, Tokyo 1686, s. 75.
Przypomina to idee teiogaku (tennogaku), czyli samurajskiego wychowania na
wladce (cesarza), a w niej istotny element, ktory tak obrazuje list Taira no Shige-
mori (1138-1179) do swego ojca Taira no Kiyomori: ,,Przeczytalem niedawno
w Shinjikan-kyo [Sutra Kontemplacji Podstawy Umystu. Por. A. Reishauer, Stu-
dies in Japanese Buddhism, The MacMillan Co., New York 1879], ze pierwszym
rodzajem wspotczucia jest wspotczucie Nieba i Ziemi, drugim krola, trzecim ro-
dzicow i czwartym wszystkich istot. Wiedzac o tym stajemy si¢ ludzmi, nie wie-
dzac jesteSmy demonami i zwierzetami. Wsrod owych czterech najwazniejsze jest
wspotczucie cesarza”. Idea wspotczucia wladcy odwzajemnionego wspotczuciem
ludu bierze poczatek prawdopodobnie od indyjskiego cesarza ASoki, taczacego
idee hinduizmu (braminizmu) i buddyzmu. Por. H. Nakamura, op. cit., s. 452.
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nie jest ani zwycigstwo, ani porazka, a Budo-Karate znaczy — »zwy-
ciezy¢ samego siebie«”*!%. Powyzsze motto jest jednym ze sposobow
odkrywania zrozumienia prawdziwego znaczenia budo, jako jednego
z elementow Teyogaku. W tekécie Dhammapady®™® odnajdujemy
nastepujacy zapis: ,,Najszlachetniejszym zwycigzca, nie jest ten, kto
tysigckro¢ zwycigzy t;/siqce ludzi na polu bitwy, lecz ten, kto zwy-
ciezy samego siebie” 14, Szerzej rozumiana Sztuka Walki to takze
perfekcyjnie pelnione obowigzki rodzinne, spoteczne i zawodowe.
Jak mawiali stoicy, zycie jest walka vivere est militare **°. Jak pisze
Trungpa, ,,doprowadza to do niezwyktych narodzin: rodzi si¢ Uni-
wersalny Monarcha”'°, ktory przez gleboko rozumiang Sztuk¢ Wal-
ki, bedaca de facto sztuka godnego zycia, osigga transcendentalng
doskonatos¢. Wsrdd samurajow bedacych cztonkami rodéow wojsko-
wych buke, nazywano dazenie do tego stanu wiasnie ,,uczeniem si¢
na Cesarza™’, badz ,,wychowaniem na Shoguna™'®. Etyka Drogi
Cesarza egzystuje rowniez dzisiaj. Fumon Tanaka wyrazajac swe
przestrogi majace zapobiec odhumanizowaniu budo, przeksztatceniu
go w metode budujaca okrucienstwo, zwraca uwage na aspekty hu-
manizmu budo. Aspekty te tworzg mocne podwaliny dla Drogi Ce-
sarza, nalezacej do pierwszego oraz drugiego filaru kultury bezpie-
czenstwa. ,,Aby lepiej zrozumie¢ prawa rzadzace ludzka egzystencja,
wojownik nie powinien stroni¢ od nauk humanistycznych 1 filozofii.
(...) Krzepkie cialo i nieugicta wola przydaja si¢ w wielu dziedzi-
nach zycia, tacznie z polityka, gospodarka, kulturg 1 sztukg. Ten pro-
ces nosi nazw¢ Teyogaku — uczenie si¢ na cesarza”, mowi Tana-

312 por. Nauka Buddy. Wybér sutr, Wydawnictwo ,,A”, Krakow 2006.

313 Tekst w jezyku palijskim The Dhammapada. Verses and Stories. Przektad angi-
elski, ttum. Daw Mya Tin, Central Institute of Higher Tibetan Studies Sarnath,
Varnasi 1990 (jako reprint z Burma Pitaka Association Publication 1986).

314 7a Nauka Buddy, wybor buddyjskich sutr sporzadzony przez Fundacje Propa-
gowania Buddyzmu (Bukkyo Dendo Kyokai, Japan), Wydawnictwo A, Krakow
2006, s. 7.

315 Por. R. Eucken, Wielcy mysliciele i ich poglgdy, Wydawnictwo Polskie, Lwow—
Poznan 1925.

%18 1hidem, s. 145.

31 F. Tanaka, Sztuki walki samurajéw, Diamond Books, Bydgoszcz 2005, s. 97.

318 Ibidem, s. 96.

157



ka®™®. Kiedy analizujac dalekowschodnie elementy kultury bezpie-
czenstwa przeniesiemy si¢ do Tybetu, tutaj napotkamy analogiczna
idee. ,,Definicja Shambhali [tybetanskiego Bushido] — méwi, [na-
wigzujac do idei wojownika — Uniwersalnego Wtadcy, czyli tego,
ktory jest prawdziwie m¢znym — tyb. pawo], ze monarcha, to kto$,
kto jest wrazliwy (...), gotowy takze otworzy¢ swe serce przed inny-
mi ludzmi**°. Nie oznacza to bynajmniej naiwnosci, lecz uzyskanie
tak wysokiego poziomu sily i wlasnego rozwoju, ze pozwala nam to
na madre 1 bezpieczne otwarcie sie.

C. Dziewie¢ kanonow rzadzenia cesarstwem.

Dziewigé kanonow rzqdzenia cesarstwem t0 jeden z fundamentow
konfucjanskiej kultury bezpieczenstwa, upowszechnionej juz od sta-
rozytno$ci w chinskim i japonskim kregu kulturowym. ,,Pierwszymi,
ktorzy zlatynizowali chinskie imi¢ Konfucjusz [Kong Fuzi] byli jezu-
ici w XVIII wieku. W ten sposob jego imig¢ stalo si¢ na Zachodzie
uosobieniem starochinskiej tradycji etyczno-spoiecznej”gm. Konfu-
cjanizm wyrasta z klimatu religijno-filozoficznego starozytnych
Chin, niosacego harmoni¢ bedaca efektem analogii migdzy mikroko-
smosu (czlowieka) i makrokosmosu (wszechswiata).

Wsrod waznych elementéw miedzycywilizacyjnego dialogu znaj-
dujemy funkcje i rolg¢ panstwa w stosunku do jego spoteczenstwa.
Jest to takze elementem sekuritologicznych studiow poréwnawczych
322 odniesionych do kultury bezpieczeristwa. W dalekowschodniej

319 |bidem, s. 97.

320 Ch. Trungpa, Szambala: Swigta Scieika Wojownika, Santorski & Co, Warszawa
2002, s. 145.

%1 7 Wesotowski, Konfucjariskie podstawy porzqdku spolecznego i zjawisko
Stwarzy”, [W:] Zrozumieé¢ chinczykow. Kulturowe kody spotecznosci chinskich,
E. Zajdler (red.), Dialog, Warszawa 2011, s. 175.

322 Korzeniowski L. F., Securitologia na poczqtku XXI wieku, ,,Securitologia”, 2007,
nr 5,; Maciejewski J., Securitologia — uwagi socjologa. Bezpieczeristwo w kontekscie
spoleczno-kulturowym, [w:] Bezpecnost a bespecnostna veda, Hofreiter L. (red.),
Akademia ozbrojenych sil gen. M. R. Stefanika, Liptowski Mikulasz 2009; Matis J.,
Socialno-pedagogicke aspekty pripravy bezpecnostneho manazera, ,,Securitologia”
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Azji zarzadzanie opiera si¢ o nastepujace dziewiec konfucjanskich
kanonow, ktore mozna interpretowaé na uzytek wspotczesny, w miej-

scu cesarza widzgc oficera stuzb mundurowych:

1.

,Ksztaltowanie siebie samego, poprzez budowanie sity woli,
wilasciwych i konsekwentnie realizowanych postanowien,
oczyszczenie psychiczne i fizyczne takze przez odpowiednig
dietg i okresowy post;

. Szanowanie wartoSci polegajace na docenianiu i autentycznym

kultywowaniu cnét oraz prostoty pozwalajgcej na nieuleganie
ostentacyjnemu zbytkowi;

. Rodzinna zazylo$¢, jej efektem jest poswigcanie nalezytej uwa-

gi krewnym, uczestniczenie w rado$ciach i trudnych chwilach,
jakie sg udziatem catej rodziny i jej poszczegdlnych cztonkow;

. Szanowanie dostojnikow panstwowych poprzez obdarzanie

ich zaufaniem i wtasciwe delegowanie kompetencji;

. Identyfikowanie si¢ z korpusem urzedniczym [stawianie siebie

w czyjej$ sytuacji, korzystajac z wlasnych doswiadczen], ktore-
mu towarzyszy zachg¢canie do szczerosci i jej utrwalanie w at-
mosferze sprzyjajacej budowaniu godnosci ludzkiej;

. Traktowanie narodu (podwladnych) jak swoje wlasne dzieci,

miedzy innymi zatrudnianie w odpowiednim czasie, sprawiedli-
we wynagradzanie, troska dotyczaca spraw pracy i osobistych;

. Wspieranie rzemieslnikow, stworzenie warunkow dla rozwoju

ich kunsztu i kreatywnosci poprzez codzienng kontrolg oraz we-
ryfikacje osiggnie¢ raz na miesigc i jednocze$nie — uczciwe wy-
nagradzanie, adekwatne do efektéw pracy;

. Okazywanie przychylnosci i poblazliwosci obcokrajowcom,

poniewaz, jak uczyt Konfucjusz, rzeczy winny mie¢ swoj pocza-

2008,

nr 7; Janosec J., Sekuritologie — nauka o bezpiecznosti a nebezpiecznosti,

,»Vojenké rozkledy”, 2007, nr 3; Dworzecki J., Systém krizového riadenia v Polsku,
Akademia Policajneho Zboru, Bratislava 2012.
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tek oraz koniec, zatem nalezy pamigta¢ o stosownych powita-
niach i pozegnaniach gosci oraz wykazywa¢ wyrozumiato$¢, co
do nieznajomosci miejscowych obyczajow;

9. Okazywanie uprzejmosci ksiazetom feudalnym™?*, odbudo-
wywano dynastie, gdy nastgpita $mier¢ na wojnie, nie anektujgc
ich terytorium, co pozwalato na pelne zaangazowanie w walke.

Ostatni, dziewigty kanon ma odpowiednik wspotczesny, polegaja-
cy na poszanowaniu przywddcey z okreslonego $rodowiska w sytuacji,
gdy zabraknie poprzedniego lidera, a nie zastgpowanie go kims$ z ze-
wnatrz. Organiczna kultura bezpieczenstwa poddawana byla w ciggu
dziejow wielu probom. Od starozytnosci, az do dnia dzisiejszego jest
ona wzorem kultury honoru i1 zaufania, ktorej elementy nalezy propa-
gowac, przynajmniej w mniejszych organizacjach spotecznych i w sze-
regach cztonkéw grup dyspozycyjnych324 oraz w$rod przywddcow po-
litycznych. Dodajmy, dla rownowagi, iz wlasciwie rozumiana Droga
Cesarza, podnosi poziom kultury bezpieczenstwa, nie wylagcza mecha-
nizmow demokratycznych

D. Konfucjanskie relacje spoleczne a kultura bezpieczenstwa
Wraz z pigcioma relacjami spotecznymi, ktore sa modelowe dla kon-
cepcji Teyogaku, wzrastaja odpowiednio sprawiedliwosé, mitosé,
szacunek, porzqdek i lojalnoscé.

Z Czteroksiggu, przewodnika po Drodze Cesarza, dowiadywano
sie, 1z ,,Pi¢¢ [jest] pod niebem uniwersalnych drog (...):
Migdzy witadca, a urzednikiem,
Migdzy ojcem i1 synem,
Migdzy mezem i Zona,
Miedzy starszym 1 mtodszym bratem

A wnhE

323 Zisi, Doktryna Srodka (Zhongyong), [w:] Filozofia Wschodu. Wybér tekstow,
M. Kudelska (red.), Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2002, s.
343-344; por. J. Piwowarski, Etyka W administracji i jej Zrédta, \Wydawnictwo
WSBPI ,,Apeiron” w Krakowie, Krakéw 2011, s. 176-177.

%24 Grupy dyspozycyjne w obliczu Wielkiej Zmiany, Dojwa K., Maciejewski J.,
Bodziany M. (red.), Uniwersytet Wroctawski, Wroctaw 2010.
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5. Miegdzy przyjaciéimi ”325.

,,Podstawg usytuowania jednostki w grupie jest jej charakter istoty
spotecznej, co w mysli konfucjanskiej przektada si¢ na ustalone rela-
cje miedzyludzkie w spoleczenstwie chinskim™?®. W Chinach,
W wymiarze spotecznym upowszechnita si¢ dbato$¢ o pielegnowanie
konfucjanskiego®?’ kanonu okre§lanego — Pie¢ Relacji Spolecznych.
Wzmacniaja one wi¢z spoteczng, podnoszac poziom kultury bezpie-
czenstwa narodowego: 1) relacja wladca-urzednik, implikuje sprawie-
dliwo$¢; 2) relacja ojciec-syn (rodzic-dziecko), wigze si¢ z mitoscia;
3)relacja maz-zona kreuje szacunek; 4) relacja starszy brat — mtodszy
brat, ktora rodzi porzadek, ma zwiagzek z relacja starszenstwa; 5) rela-
cja przyjaciel — przyjaciel daje lojalno$é i zaufanie®?®. Nalezy podkre-
$li¢, ze nadrzedng ideg bylo tu uzupehianie si¢ dualnych elementéw
tych relacji, a nie wylacznie, jak niektorzy blednie sadza, podporzad-
kowanie. Hierarchia byla wazna ale to nie wytaczato samodzielnego
funkcjonowania zgodnie z filozofig tai chi (harmonia dwoch typow
energii, yin oraz yang**®).

Pisma buddyjskie i dzieta konfucjanistow opisuja, wyjasniajg oraz
rekomendujg wlasciwe postepowanie dotyczace egzystencji jedno-
stek 1 calego organizmu spotecznego. Skladajace si¢ na ten organizm,
zawarte w nim mniejsze spotecznosci, s3 rowniez organizmami. Je-
zeli postuzymy si¢ ta optyka, to taki organizm stanowi takze Biuro
Ochrony Rzadu.

325 Doktryna Srodka (Zhongyong) art. XX; za: Filozofia Wschodu. Wybér tekstow,
M. Kudelska (red.), Uniwersytet Jagiellonski, Krakow 2002, s. 343.

326 7. Wesolowski, Konfucjanskie podstawy porzqdku spofecznego i zjawisko
stwarzy”, [W:] Zrozumieé Chinczykow. Kulturowe kody spolecznosci chinskich,
E. Zajdler E. (red.), Dialog, Warszawa 2011, s. 175.

%27 B, Schwartz, Starozytna mysli chiriska, Uniwersytet Jagiellonski, Krakow 2009,
s. 57 i nast.

328 A. 1. Wojcik, Konfucjanizm, [w:] Filozofia Wschodu, B. Szymanska (red.),UJ,
Krakow 2001, s. 356.

%29 Filozofia yinyangija mowi o uzupetniajacych sie (i zmieniajacych) w pewnym
sensie przeciwstawnych elementach doskonatej Catosci. Podobnie Heraklit z Efezu
(540-480 p.n.e.) uwazat jednos¢ przeciwienstw i zmiane za centralne mechanizmy
funkcjonowania $wiata
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To, co w starozytnosci doprowadzito Cesarstwo Chin na cywiliza-
cyjny szczyt, stato si¢ wzorcem dla ksztaltowania obyczajow spote-
czenstw 1 systemow takich panstw jak Japonia. Biorac ja za przyktad,
niezaleznie od rosngcej w okresie Edo roli konfucjanizmu, mental-
nos¢ wszystkich klas spoteczenstwa Kraju Wschodzacego Stonca
bazowata na buddyzmie. Samurajowie mowili tak — ,,Uczniowie
Buddy okazujg czes¢ szesciu kierunkom Prawdy. (...)

1. Wschod oznacza stosunek rodzicow 1 dzieci,
Potudnie stosunek [mistrza] nauczyciela i ucznia,
Zachod, stosunek meza 1 zony,
Potnoc, stosunek cztowieka do jego przyjaciol;
Kierunek w doét, ku nadirowi oznacza stosunek pana i stugi,
Kierunek ku zenitowi, stosunki pomie¢dzy uczniami Buddy”
[migdzy cztonkami braterskiej i hierarchicznej wspdlnoty
i organizacji]**°
Szes¢ Kierunkow Prawdy to zestaw niemal identyczny do ka-
talogu obejmujacego  Pie¢ konfucjanskich relacji spotecznych.
Z securitologicznego punktu widzenia omawiane relacje spoteczne
s3 umocnieniem pierwszego oraz drugiego filaru kultury bezpieczen-
stwa, obejmujacego migdzy innymi wartosci, zasady, wiedzg oraz
normy spoleczne.

o g s whN

Pytania o wspolczesna przydatnosé paradygmatu Bushido
Opisywana Droga Wojownika Bushido (jap.), oraz towarzyszacy jej
styl zycia®', stanowia paradygmat samodoskonalenia sig, tworzony
przez wieki migdzy innymi w oparciu o ide¢ stuzby — hoko (jap.).

Na pierwszym miejscu u wojownika, stawia si¢ w tym paradyg-
macie na prawos¢ (jap. — gi), a na drugim na jego odwage (jap. —
yusha), taczaca si¢ ze zdolnoscig (kompetencjami etycznymi oraz
wykonawczymi) do stluzebnego dzialania na rzecz wspolnego dobra
I skutecznego zwalczania pojawiajacych si¢ zagrozen. Samuraj ma

330 Digha Nikaya 31, Singalovada-sutta; podaje Nauka Buddy. Wybor sutr,
S. 224-228.
31 Vide E. H. Erikson, Dopetniony styl zycia, Rebis, Poznafi 2002.
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mie¢ baczenie na to, by nie zmienia¢ pod zadnym pozorem kolejno-
$ci (wazno$ci) prawosci oraz odwagi. Odwrocenie tej hierarchii
waznosci znaczylo pojawienie si¢ ze strony podmiotu, ktory tej
zmiany nieostroznie dokonat zagrozen skierowanych na jego otocze-
nie, jak rowniez ku niemu samemu.

Autor przedstawionych rozwazan, zaznacza, iz po dokonaniu
swych badan opartych migdzy innymi na ponad czterdziestoletniej
obserwacji uczestniczqcej (karate, kickboxing, ju-jutsu, szkolenie
PAT), traktuje jako nieuprawnione poglady, w ktorych kwestionuje
si¢ przydatnos¢ dalekowschodnich idei do stosowania na Zachodzie
I postara si¢ to uzasadnic.

1. Tradycja i sila administracji wojskowej to, zarowno pod
wzgledem etycznym, jak i pod wzgledem prakseologicznym, na
caltym $wiecie sprawdzony historycznie system, zwlaszcza
W czasie gdy mamy do czynienia ze wzrostem zagrozen.
Uzasadnienie: Niekwestionowanym przyktadem byt istniejacy
w Japonii przez siedem wiekow (1185-1868) shogunat — admini-
stracji wojskowej oraz obecne, korzystne efekty gleboko zinter-
nalizowanej w tamtym czasie przez Japonczykow samurajskiej
kultury honoru i samoposwigcenia. Wptyneto to w widocznym
stopniu na wysoki poziom kultury bezpieczenstwa W japonskiej
organizacji, efektywnej gospodarce, wysokiej technologii czy
niezwykle sprawnej policji i armii.

2. Japonskie wzorce kultury bezpieczenstwa, mozna trenowac,
internalizowac¢, bada¢ oraz stosowa¢ w wielu dziedzinach, a takze
w roznych kulturach.

Uzasadnienie: Zgodnie z historyczng prawda, obecne japonskie
wzorce edukacji, organizacji, nauki i techniki w wigkszo$ci sa
wytworami kultury Zachodu (!). Na Wyspach Japonskich przy-
swojono je i usprawniono w XIX wieku z pomoca wojskowego
kodeksu Bushido, zawartej w nim dalekowschodniej filozofii
bezpieczenstwa oraz dzieki japonskiemu etosowi pracy. Sa to
elementy stanowigce bardzo skuteczne ,,narzgdzia” samorealiza-
cji i budowania kapitatu spotecznego bedacego waznym elemen-
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tem kultury bezpieczenstwa. Wzory europejskie zostaty zaadop-
towane przez mieszkancoéw Japonii podczas reformy moderniza-
cyjnej epoki Meiji, ktora rozpoczeta si¢ na przetomie 1867/1868.
Wtedy wdrozono na Wyspach europejskie wzorce. To, co z Eu-
ropy ,,zaimportowano”, Japonczycy udoskonalili i doprowadzili
do perfekcji; dzi§ kojarzymy to z idea kaizen 3%, charaktery-
styczng dla spoteczenstwa samurajow rzetelnoscia.

3. Japonski management, ma obecnie zastosowanie na calym

Swiecie.
Uzasadnienie: Mozliwos$ci japonskie oddawane sa do dyspozycji
catej ludzkosci, cho¢by poprzez znane firmy japonskie, takie jak
Toyota czy Sony oraz w innych rodzajach migdzynarodowe;j
wspotpracy. Ponadto, w ramach rozszerzania otwarto$ci na mig-
dzynarodowa wspotprace, Japonia znalazla si¢ takze w koalicji
antyterrorystycznej. Po ataku terrorystycznym 11 wrzesnia 2001
roku na Nowy York ,,juz 13 wrze$nia premier Junichiro Koizumi
w rozmowie telefonicznej z prezydentem Bushem zadeklarowat
kazdg mozliwg i niezbedng wspolprace W walce z terrory-
zmem.”

4. Coraz potrzebniejsze jest budowanie kultury bezpieczenstwa
na polemologicznym®* oraz irenologicznym®® podejsciu; obli-
guje to do dziatan poznawczych w stosunku do kultur innych niz
nasza, tez w stosunku do tradycji Japonii.

%32 Koncepcja kaizen — filozofia wywodzaca si¢ z japofskiej kultury i praktyki
zarzadzania i prowadzenia rzemiosta, w mysl, ktorej jako$¢ staje si¢ stylem zycia —
ciagglym ulepszaniem procesu. Podstawowa regula jest tu nieustanne zaangazowa-
nie, chec ciaglego podnoszenia jakosci firmy i produktu; 1. Masaaki, 2006, 2007.
33 K. Karolczak, 2010, s. 55).

¥4 polemologia dziedzina nauki dotyczaca badan nad wojnami. Studium zajmuje
si¢ wyjasnianiem przyczyn, zrodel, uwarunkowan wojen i konfliktow zbrojnych.
Glownym zalozeniem metodologicznym jest przekonanie, iz poznanie wojny wie-
dzie bezposrednio do poznania czynnikéw i metod pozwalajacych na utrwalanie
pokoju. Tworcg tego terminu jest francuski socjolog i ekonomista Gaston Bouthoul
(1896-1980), przedstawicielami polemologii s m.in. P. Sorokin, Q. Wright, R.
Rosa.

%% |renologia — nauka o pokoju:.
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Uzasadnienie: Nalezy dazy¢ do uzyskania jak najwlasciwszych
skutkow oddzialywan cztowieka w kontek$cie alternatywy roz-
lacznej, rozumianej, jako wybor pomiedzy pokojem albo wojna.
Oddziatywanie kazdego, kto uwaza si¢ za obywatela §wiata, win-
no przyczynia¢ si¢ do wzrostu miedzykulturowego zrozumienia.
Jest to niezwykle istotne dla politycznej stabilno$ci $wiata, dla
miedzynarodowej, pokojowej wspotpracy. Jest to dziatanie prze-
ciwne negatywnym tendencjom do deprecjonowania ,,obcej” kul-
tury, do uzasadniania ,,wyzszos$ci” kultury wlasnej. Takie tenden-
cje dewastujg mozliwo$¢ pokojowego porozumienia réznych kul-
tur. Kluczem do budowy globalnego bezpieczenstwa, do pokoju
na S$wiecie jest przyjecie zasady, iz rozmaite filozoficzno-
religijne $ciezki, bedace podwalinami réznych kregoéw kulturo-
wych, wiodg na ten sam szczyt. Takze $ciezka japonska ma wiele
do zaoferowania wraz z niezwykle pomocng dla rozwoju czto-
wieka i dla stuzb mundurowych kulturg bezpieczenstwa.

Sila czynnika etycznego jest kluczowa dla wysokos$ci poziomu
kultury bezpieczenstwa; waznym jest dysponowanie metodami,
a nie dekretami (!), ktére pomoga ten najwazniejszy (i niekosz-
towny) komponent kultury bezpieczenstwa wzmacniaé;
Uzasadnienie: Przeszkoda dla podnoszenia wspomnianego
etycznego poziomu jest pojawianie si¢ rutyny albo nawet zobo-
jetnienia w stosunku do wplywu przekazu naszych rodzimych
wartos$ci etycznych. Tendencje te mogg zosta¢ przetamane dzigki
studiowaniu osiggni¢¢ kultury odmiennej od naszej. Odnalezienie
W jej systemie warto$ci analogii przedstawionych jednak z in-
nych, na nowo nas inspirujagcych punktéw widzenia, pozwala
zrewitalizowac i zintensyfikowac to, co w naszym systemie war-
tosci ulegto zrutynizowaniu i monotonii.

Stad celowos$¢ podejmowania takich prob aktywizacji naszej
wrazliwosci etycznej, pozwalajaca na nowo odkry¢ i ozywi¢ mo-
ralno-etyczne aspekty rodzimych tradycji i na nowo zastosowac
je w zyciu osobistym i zawodowym.
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6. Ekspansja popularnosci dalekowschodnich sztuk walki Budo
na obszarze calego globu ziemskiego trwa juz od ponad pot
wieku. Transferujg one pozytywnie na podniesienie naszej kultu-
ry bezpieczenstwa. Atrakcyjnos¢ holistycznej koncepcji Budo na
obszarze Europy, a w takich krajach jak Czechy, Polska, Stowa-
cja czy Wegry, byla jeszcze wzmacniana przez kontrast z ponurg
rzeczywisto$cig minionego okresu, a dodatkowo, w utylitarnej
formie przeniosta si¢ do szeregow stuzb mundurowych. Budo, ja-
ko fizyczna aplikacja Bushido, przekazywane jest w systemie od
mistrza do ucznia, zgodnie z japonska koncepcja karada de oboe-
ru. Thumaczy si¢ to jako ,,uczenie si¢ calym ciatem”, a oznacza
wspoltdziatanie umystu i ciata w niekonczacym si¢ nigdy procesie
samodoskonalenia.

Uzasadnienie: ,,Interesujace dla ludzi Zachodu moze by¢ to, ze
[dosy¢ aktywng,] istotng role w propagowaniu Bushido dla
wspotczesnosci (Modern Bushido) odegrali Japonczycy bedacy
chrze$cijanami, pochodzacy z rodzin samurajskich. Byli to
Uchimura Kanzo (1861-1930), Nitobe Inazo (1862—-1933) oraz
Miyabe Kingo (1860-1951). Poréwnywali oni Bushido do Stare-
go Przymierza, dziatajac na rzecz Nowego dalekowschodniego
Przymierza, syntezy Bushido i Chrzescijanstwa.”** Nie istnieje
zaden racjonalny argument, ktéry mogiby potwierdzi¢ fakt, z ja-
kiego powodu Oni (Japonczycy) mogliby dokonaé tego, czego
rzekomo, ,,w drugg stron¢” My mieliby§my nie méc powtorzyc.

W koncowym akcencie, siggnijmy do przestania mistrza miecza

Musashi Miyamoto, przy czym, co bardzo istotne, przestroga ta nie

dotyczy funkcjonariuszy Biura Ochrony Rzqdu.

Ludzie [cze¢sto blednie] sadza, Zze nauka prawa i taktyki walki

W praktyce nie zdaja si¢ na nic. I wlasnie, dlatego tak istotne dla

[autentycznego] zrealizowania tej Drogi sa dwie rzeczy — trening

i nauczanie, aby znajomos$¢ taktyki o kazdym czasie i we wszyst-

kich spawach przyniosla [oczekiwane] korzysci.>*’ (1645 r.)

%36 ). Piwowarski, Samodoskonalenie i bezpieczeristwo w samurajskim kodeksie
Bushido, Collegium Columbinum, Krakéw 2011, s. 3.

337 M. Musashi, Gorin-no Sho: Ksiega pieciu kregéw, Diamond Books Bydgoszcz
2001, s. 24.

166



ZAKONCZENIE

Rozwazania Marii Ossowskiej na temat form moralnosci rycer-
skiej i jej dziejow wniosty do kultury wiele picknych i wzniostych,
ale tez pozadanych i1 niezwykle pozytecznych spotecznie watkdw.

Zainteresowanie tym tematem whbrew pozorom nie traci na swej
aktualnos$ci, poniewaz wspodiczesnie wiele osob kultywuje etos wo-
jownika, odnajdujagc w nim coraz glebsze pokltady madrosci i sity.
Ksigzki Ossowskiej zafascynowaty ich i sktonity do przemyslen nad
ksztattowaniem fenomenu okreslanego jako ,,umyst wojownika” —
nierozerwalnie zwigzanego z pojeciem rycerskiego etosu. Dla przy-
ktadu, czytamy u autorki, ze o chwale rycerza decydowalo nie tyle
zwycigstwo, ile to, w jaki sposob kto§ walczyl. Jakiez to podobne do
dalekowschodniego motto Karate-do: ,,w karate nie jest wazne ani
zwyciestwo, ani porazka, a karate znaczy — zwyciezy¢ samego sie-
bie”**®. Sprawa ta wydaje si¢ az nadto istotna wspotczesnie, gdyz
przezywamy obecnie co$ na ksztalt choroby cywilizacyjnej, ktorg
mozna okresli¢ mianem ,,filozofii biezni i ringu”. Wyhodowany do
poteznych rozmiaréw wirus rywalizacji potrafi dokona¢ ogromnych
zniszczen w relacjach miedzyludzkich. Okazuje sig, ze kultura rycer-
ska, ktoérg mozna okresli¢ jako ,,wspotzawodniczacy”, posiada jedno-
czesnie rozbudowany mechanizm bezpieczenstwa, z ktorego mozna
skutecznie skorzysta¢, tak, by wspoélzawodniczenie nie niszczyto
mozliwosci wspotdziatania ijednocze$nie bycia szlachetnym. Os-
sowska podaje zreszta za Margaret Mitchell®*, ze wspotzawodnic-
two niekoniecznie musi budzi¢ konflikty. Wspotzawodniczenie grup
bowiem znakomicie wptywa na wspotprace cztonkow danej zbioro-

%% Dhammapada, w przekladzie L. Trzcinskiego, [w:] Filozofia Wschodu,
M. Kudelska (red.), Uniwersytet Jagiellofiski, Krakow 2002.
%9 Vide M. Mitchell, op. cit.
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wosci. Oprocz tego, hotduja one zasadzie, ze tylko dobra grupa daje
szanse na wykorzystanie wybitnej jednostki. We wspotzawodnictwie
liczy sie, jak moéwi Margaret Mead dalekosiezny cel, w rywalizacji
za$ pokonywanie innych®?. Etos rycerski wykuwany przez wieki
daje mozliwo$¢ uniknig¢cia niebezpieczenstwa ,,toksycznej” wersji
rywalizacji. Mowi o tym tez samurajski kodeks Bushido, zwierajacy
praktyczne wskazowki stuzace uprawianiu sztuk walki, przypomina-
jac, ze ,,miecz czesto uzywany — szybko sig tepi”*.

Etos o ksztalcie opisywanym w tej ksigzce manifestuje si¢ jako
zjawisko rycersko$ci. Wpisuje si¢ ono w znacznie szerszg ideg¢ okre-
§lana jako kultura bezpieczenstwa®*. Koncepcja ta zaistniala w obie-
gu naukowym juz pod koniec XX wieku. Szeroko rozumiana kultura
bezpieczenstwa jest nie tylko opisywana czy wyjasniana — moze by¢
réwniez doskonalona w procesie edukacyjnym. Czym wigc ona jest?
Mozna powiedzie¢, ze sktadaja si¢ na nia:

— charakterystyczny dla danego podmiotu sposoéb odczuwania
zagrozen, wyzwan 1 szans w relacjach z najblizszym otocze-
niem,

— zakres wiedzy danego podmiotu oraz sposoby jego myslenia
0 bezpieczenstwie,

— sposoby zachowania 1 dziatania, ktore majg na celu zapewnie-
nie bezpieczenstwa sobie, majac jednak wzglad na bezpieczen-

#0 VVide M. Mead, Kultura i tozsamosé. Studium dystansu miedzypokoleniowego,
PWN, Warszawa 2000.

341 por. J. Piwowarski, Droga do Modern Bushido, ,Zeszyt Naukowy Apeiron”
Wyzsza Szkota Bezpieczenstwa Publicznego i Indywidualnego w Krakowie, 2010,
nr 4; W. Czajkowski, J. Piwowarski, Kreowanie bezpieczeristwa wedtug koncepcji
Jjaponskich, ,,Zeszyt Naukowy Apeiron” Wyzsza Szkola Bezpieczenstwa Publicz-
nego i Indywidualnego w Krakowie, 2010, nr 4.

%2 Por. M. Cie$larczyk, Kultura bezpieczenistwa...,
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stwo innych, nie tylko w danych chwili, ale rOwniez w przewi-
dywanej przysztosci®®.

Kultura bezpieczenstwa réznych podmiotow ksztattowata sig
dzigki doswiadczeniom zbieranym i przekazywanym przez pokole-
nia. Jest takze bardzo istotnym elementem profilaktyki>*.

Wspoélczesnie odczuwa si¢ deficyt wiedzy o zapewnianiu bez-
pieczenistwa, dlatego stalo si¢ ono tak waznym obszarem badan®*.
W naukach spotecznych bezpieczenstwo rozumiane jest jako zaspo-
kajanie takich potrzeb jak istnienie, przetrwanie, niezalezno$¢ spokoj
oraz mozliwo$é rozwoju®®®. We wspotczesnych badaniach pod uwa-
ge bierze si¢ wigc nie tylko sposoby zapewniania poczucia bezpie-
czenstwa cztonkom danej spotecznosci, ale rowniez takie elementy
kultury bezpieczenstwa jak zachowania i dziatania w sytuacjach
0 charakterze kryzysowym. Poziom kultury bezpieczenstwa zawsze
uwarunkowany jest migdzy innymi przez postawy, normy i wartosci,
ktorymi kierujg si¢ dane podmioty. Dlatego niektore aspekty kultury

bezpieczenstwa opisywane sa W $wietle wiedzy filozoficznej*'.

3 N. Pigeon, Safety Culture. Key Theoretical Issues, “Work and Streeses”, 1998,
nr 3, s. 189-201; M. Cieslarczyk, Spoleczenstwa i spolecznosci na przetomie wie-
kow — od bezpieczenstwa kultury do kultury bezpieczenstwa, [W:] Bezpieczenstwo
w perspektywie socjologicznej, wydanie pokonferencyjne, WBBS, Warszawa
2001; K. Malinowski, Kultura bezpieczeiistwa narodowego w  Polsce
i w Niemczech, Instytut Zachodni, Poznan 2003; A. Filipek, Poziom i charakter
kultury bezpieczenstwa miodziezy akademickiej, Akademia Podlaska, Siedlce 2008.
%4 Vide A. Nowak, E. Wysocka, Problemy i zagrozenia spoleczne we wspdlcze-
snym Swiecie. Elementy patologii spolecznej i kryminologii, Uniwersytet Slaski,
Katowice 2001, s. 230.

% por. J. Piwowarski, Bezpieczeristwo jako pozqdany stan oraz jako warto$é,
[W:] Bezpieczenstwo jako wartos¢, materialy pokonferencyjne, Wyzsza Szkota
Bezpieczenstwa Publicznego i Indywidualnego ,,Apeiron” w Krakowie, Krakow
2010, s. 56.

3% Por. H. Idzi-Latkowski, Bezpieczeristwo polityczne obywateli w swiadomosci
spolecznej Polakéw, [W:] Filozofia bezpieczenstwa personalnego i strukturalnego,
R. Rosa (red.), Akademia Podlaska, Siedlce 2008, s. 276.

%7 Vide A. Giddens, Nowoczesnos$é i toisamosé, PWN, Warszawa 2001,
Z. Zagorski, Socjologia bezpieczeristwa. O potrzebie nowej subdyscypliny?, [w:]
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Stad pierwszym i najistotniejszym filarem kultury bezpieczen-
stwa w koncepcji Mariana Cieslarczyka jest filar mentalny. Zawiera
on réwniez elementy duchowe, ktorych budulcem jest takze etos
0 rodowodzie rycerskim. Umiejscowiony on zostat obok filaru dru-
giego — elementoéw kultury organizacyjnej (zawierajacych regulacje
prawne, struktury organizacyjne, procedury, itp.) oraz filaru trzecie-
go, zbudowanego z elementéw kultury materialnej (obejmujacych
infrastrukture, sprzet techniczny, stanowiska pracy, itd.)**®. Etos ry-
cerski wpisuje si¢ jako niezbywalny budulec wspomnianego wyzej
pierwszego filaru, dostrzeganego wyraznie takze przez securitologdw
— badaczy zajmujacych si¢ nauka o bezpieczenstwie cztowieka
i organizacji ludzkich®.

Dlatego tez w kontek$cie przedstawionego procesu rozwoju
moralnosci wedlug M. Ossowskiej kazdy funkcjonariusz Polskiej
Policji, poza elementami zwigzanymi ze specyfika stuzb munduro-
wych, stanowi¢ powinien wzor urzednika. W Japonii z kolei sity po-
licyjne podlegaja natomiast komisji wydzielonej z administracji rza-

dowej, o nazwie Paistwowa Komisja do Spraw Bezpieczenstwa>®.

Socjologiczne aspekty bezpieczenstwa narodowego, T. Leczykiewicz, Z. Zagorski
(red.), WSO, Wroctaw 1999; S. Jarmoszko, Oficerowie Wojska polskiego przefomu
wiekow. Zarys socjologii empirycznej zawodu oficera, Marszatek, Wroctaw 1997,
%8 \/ide M. Cieslarczyk, Kultura bezpieczeristwa, op. Cit.

9 por. F. Skvrda, Vybrane sociologicke otazky charakteristiky bezpecnosti v suca-
snom svete, [w:] Mladez a armada, K. Cukan, MO SR, Bratystawa 2005, s. 41;
L. Hofreiter, Securitologia, Akademia ozbojenych sil gen. M. R. Stefanika, Lip-
towski Mikulasz 2006, s. 19; L. F. Korzeniowski, A. Peptonski, Wywiad gospodar-
czy. Historia i wspolczesnosé, EAS, Krakow 2005, s. 243; L. F. Korzeniowski,
Securitologia na poczqtku XXI wieku, ,,Securitologia”, 2007, nr 5, s. 186; J. Jano-
sec, Sekuritologie — nauka o bezpiecznosti a nebezpiecznosti, ,,Vojenke rozkledy”,
2007, nr 3; R. Zigba, Instytucjonalizacja bezpieczenstwa europejskiego — koncepcje
— struktury — funkcjonowanie, Scholar, Warszawa 2004, s. 27.

%0 por, J. Arcimowicz, Wzor urzednika w ustroju demokratycznym [w:] Admini-
stracja publiczna, (red. nauk.) Czaputowicz, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 1008.
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Tradycje policyjne si¢gaja odlegtych, historycznych czasow,
w ktoérych zaczely sie owe instytucje ksztattowaé. W tak odmiennych
pod wzgledem chociazby $srodowiska panstwach, jak Polska i Japo-
nia, tradycje te wpisaly si¢ w pamig¢ spoteczng. Wiedza ta przeka-
zywana jest kolejnym pokoleniom, a dzi¢ki niej ewoluuje kodeks
etyczny stuzb mundurowych.

Instytucje policji ulegaly modyfikacji, musiaty dostosowaé
si¢ do coraz to nowszych technologii, pozwalajacych na ulepszanie
taktyk i technik, ktére przydatne byly do wykrywania i zwalczania
czyndw zabronionych.

Zarowno w Polsce, jak 1 w Japonii bardzo wazna rolg
w ksztattowaniu si¢ moralno$ci 1 etyki stuzb mundurowych odgry-
watla religia. W Polsce to wlasnie rycerze pokazali, ze dzigki glgbo-
kiej wierze, sg w stanie zwyciezy¢ w niejednej walce, takze z wia-
snymi stabo$ciami. Ideaty: BOG, HONOR, OJCZYZNA to naczelne
motto, do ktérego niejednokrotnie nawigzywali zolnierze, bronigc
polskiej ziemi. Wojsko idac do walki pod Grunwaldem zawierzali
swoj los 1 los ojczyzny Bogu, $§piewajac starg piesn religijng - Bogu-
rodzice. Jak pokazuje historia, bitwa ta zostata zakonczona nieta-
twym, a jakze cennym zwycigstwem nad Krzyzakami.

W Japonii za§ wazng rol¢ w ksztaltowaniu si¢ administracji
oraz stuzb mundurowych wywart buddyzm, konfucjanizm oraz shin-
toizm.

Tradycyjna, pierwotna religia Japonii — shinto (shintoizm) —
oparta byla na mitologii Wysp Japonskich. Cechowaly ja wielos¢
form kultu, animizm, brak jakichkolwiek §wigtych ksiag czy stopnia
formalizacji. Shinto tlumaczone jest czesto, jako ,.droga bogow™*>,
Mitologia japonska oraz pierwotna religia shinfo mialy wptyw na
system etyczny i ksztaltowanie si¢ rzadow w Japonii, gtéwnie po-

%1, Bronwnlee, Japanese Historians and the National Myths. The Age of gods
and emperor jinmu, UBC, Tokyo 1999.
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przez fakt, iz pierwotne wierzenia Japonczykéw miaty swoje zashugi
w ustanowieniu hierarchicznego porzadku w spoteczenstwie.

Kolejng religig, ktora wywarta niewatpliwy wplyw na ja-
ponski system moralny jest nauka Buddy, cho¢ nalezy przyzna¢, iz
w stosunku do shintoizmu, czy konfucjanizmu, buddyzm zostat
przejety przez Japonczykéw stosunkowo poézno, bo dopiero w VII
wieku. Co jednak bardziej istotne, buddyzm w Kraju Kwitngcej Wi-
$ni od samego poczatku byt religig $cisle zwigzang z instytucja wia-
dzy. Jak zauwaza Ruth Benedict byta to religia przyznajaca panstwu
doskonata ochrone®?. Podobnie jak w przypadku tworzenia kodek-
sow prawnych, takze przy wprowadzeniu w zycie zasad i rytuatow
nowej religii, Japonczycy nasladowali wzorce znane i sprawdzone
w Panstwie Srodka. ,,W historii (...) trudno znalez¢ inny niepodlegty
nardd, ktory tak planowo i1 z powodzeniem przyjatby obca cywiliza-
cje” — podsumowuje Benedict®®,

Buddyzm japonski, szczego6lnie w swoich poczatkach, cha-
rakteryzowat si¢ nie tylko niezwykle silnym powigzaniem z wiladza,
ale rowniez formalizmem i stosunkowo duza ustgpliwoscia w odnie-
sieniu do zastanych tradycji w spoleczenstwie. Cecha wyrdzniajaca
jest rowniez wielo$¢ rytuatow i ceremonii oraz rola kobiety, ktéra
miala by¢ facznikiem $wiata przyziemnego z wymiarem i zyciem
nadprzyrodzonym. Powigzanie buddyzmu z japonska panstwowoscia
1 systemem rzadoéw utrzymywalo si¢ az do drugiej potowy XIX wie-
ku. Ograniczenie roli buddyzmu w zyciu politycznym i systemie ad-
ministracyjno-prawnym miato miejsce dopiero po roku 1877, kiedy
to w Japonii miala miejsce fala buntow chlopskich przeciwko pan-
stwu 1 wladzy.

Omawiajac wplyw buddyzmu na ksztattowanie si¢ systemu
warto$ci nalezy zauwazy¢, iz wezesny buddyzm japonski podzielit

%2 R. Benedict R., op. cit., s. 32.
%3 1hidem.

172



spoteczenstwo na dwie zasadnicze grupy: jego zwolennikéw, do kto-
rych zaliczal si¢ przede wszystkim rod Soga bedacy jednoczesnie
grupg popierajaca reformy w kraju; oraz przeciwnikow. Trzeba przy
tym nadmieni¢, ze wspomniany rod Soga posiadat nad resztg niepo-
rownywalng przewage militarng oraz taski rodu cesarskiego.

Choc¢ za oficjalng ideologi¢ panstwa uznano mysl konfucja-
nizmu, nie mozna zapominaé o silnych wptywach buddyjskich, ktére
wspottworzyly japonski system moralny. Pisma buddyjskie wskazy-
waty, iz uczniowie Buddy czcili ,,sze$¢ kierunkow Prawdy”354 wy-
rézniajac przy tym nastgpujace relacje miedzyludzkie (wedtug Buk-
ko Kyoaki®>):

— relacje rodzicow i dzieci (kierunek wschod);

— stosunek mistrza i ucznia (kierunek potudnie);

— relacje miedzy zong i m¢zem (kierunek zachdd);

— stosunki miedzy przyjaciotmi (kierunek potnoc);

— relacje pana i jego stugi (kierunek w dot);

— relacje migdzy uczniami Buddy (kierunek ku gorze).

Mimo iz mozna odnie$¢ wrazenie, ze niektore z wymienio-
nych stosunkow sg stosunkami hierarchicznymi, nalezy podkreslic,
ze kazda z wymienionych relacji jest w istocie relacja dwustronna,
wigze si¢ bowiem z okreslonymi obowigzkami  kazdej
Z uczestniczacych w niej oséb, np. obowigzkiem rodzicow wzgledem
dziecka jest nie czynienie zla, zas obowigzkiem dzieci w stosunku do
rodzicoOw jest nieograniczony szacunek oraz okazywana na kazdym
kroku wdzigczno$¢. Kodeks miodego samuraja wspomina o mito$ci
synowskiej (ktdrej poswigcono osobny podrozdziat pracy) napomina-
jac, iz ,,zawsze musimy sobie zdawaé sprawg, ze chociaz jak najle-
piej wypelniamy synowskie obowigzki, to nigdy tak naprawde nie

%4 B, Kyoaki, Nauka Buddy. Wybér sutr, Wydawnictwo A, Krakow 2006, s. 224.
355 H
Ibidem.
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»30 (wdziecznosci dla rodzicow). Jak juz

wyrownamy rachunku
nadmieniono, niewatpliwy wplyw na system Japonii miaty réwniez
zasady trzeciej religii Japonii — konfucjanizmu. Mys$l Konfucjusza,
podobnie jak buddyzm, opisuje wzor zachowan i stosunkéw miedzy-
ludzkich dzielac je na pie¢ podstawowych kategorii. Odzwierciedle-
nie zasad konfucjanizmu znajdziemy nie tylko w przepisach histo-
rycznych kodekséw prawnych, ale takze we wspolczesnej praktyce
japonskiego biznesu, regulacjach prawnych panstwa, a takze w zasa-
dach moralnych wyznaczajacych sposob zachowania obywateli
W sytuacjach z zycia codziennego.

Relacje te w zadnym z przypadkéw (podobnie jak opisane
wczesniej stosunki wedlug pism buddyzmu) nie sg jednostronne,
mimo ze wigkszo$¢ z nich ma charakter hierarchiczny.

Wynika to z przekonania, ze pewne obowiazki przyjmuje na
siebie nie tylko osoba, ktora uznaje ,,wtadze”, ale takze ten, ktory te
wladze otrzymuje. Relacje te ustalono na podstawie tekstu ze staro-
zytnych Chin zatytulowanego Doktryna Srodka, ktory to zreszta do-
kument byt jedng z obowiazkowych ksiag samuraja. Doktryna Srod-
ka podkresla przy tym, ze sprawiedliwo$¢, mitos¢, porzadek, szacu-
nek 1 lojalno$¢ powinny si¢ wzajemne przenikaé, tzn. ze monarcha
powinien peti¢ nie tylko funkcj¢ wiadcy, ale rowniez ojca (w sto-
sunku do podwladnych), za§ urzednik panstwowy powinien stuzy¢
nie tylko prawu, ale takze obywatelom. Ponadto wymienione warto-
$ci uzupetniane majg by¢ przez trzy kardynalne cnoty konfucjanskie:
madro$¢, nieustraszonosc¢ 1 czlowieczenstwo®'.

Ideologia konfucjanizmu ma okreslony poglad w kwestii na-
lezytego sprawowania wladzy. Konfucjanizm wyrdznia az dziewiec
réznych kanonoéw rzadzenia, ktére zreszta tacza si¢ z koncepcja zwa-

%8 D, Yuzan, Kodeks miodego samuraja. Budo shoshinshu, Diamond Books, Byd-
goszcz 2004, s. 19.

%7 Doktryna Srodka, [W:] Filozofia wschodu. Wybér tekstow, M. Kudelska (red.),
Uniwersytet Jagiellonski, Krakow 2002, s. 343.
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ng ,,wychowaniem na cesarza” lub ,,wychowaniem na shoguna”.
Koncepcja ta — mimo nieco mylacej nazwy — dotyczyta gltéwnie
sztuki samodoskonalenia i byla stosowana wobec mtodziezy rodow
samurajskich. Mlodzi, ktérzy mieli zosta¢ w przysztosci doskonaty-
mi wojownikami musieli doskonali¢ umiejetnosci z dziedziny posza-
nowania wartosci, identyfikacji z korpusem urzedniczym (wczuwa-
nia si¢ w sytuacj¢ innych), poszanowania dla korpusu panstwowego,
a takze zglegbiac zazylosci rodzinne, traktowaé swoj nardd jak wiasne
potomstwo, wspiera¢ rodzimych rzemies$lnikow, okazywac pobtazli-
wos¢ obcokrajowcom oraz stuzyé ksiazetom feudalnym®®,

Samuraje jak kazda grupa spoleczna, rowniez mieli swoje
zwyczaje. Przed wyjsciem na pole bitwy przedstawiali oni si¢ i opO-
wiadali histori¢ swojego rodu. Bardzo duzym szacunkiem obdarzali
wszystkich tych, ktorzy poprzez swoje czyny z przesztosci zastuzyli
sobie na miano bohaterow. Japonczycy cenili swoja tradycje¢ 1 dlate-
go niechg¢tnie zmieniali panujace zwyczaje.

Zaréwno w Polsce, jak 1 w Japonii stuzby policyjne ksztatto-
waty si¢ wedlug swoistych zasad panujacych w danym kraju. Po-
czatkowo ,,str6z6w prawa i porzadku” obowigzywaly niepisane ko-
deksy ustalane przez przywodcow stajacych na czele rodoéw. Tak
wyksztalcit si¢ obowigzujacy w $redniowiecznej Polsce kodeks ry-
cerski, za$ w Japonii postegpowano wedhug zasad kodeksu bushido.

Pomimo tego, iz od okresu, w ktorym owe kodeksy zaczety
obowigzywac¢ mingto sporo czasu, pozostawily one, az do dnia dzi-
siejszego niezatarty Slad. Byly zestawieniem norm etycznych, kto-
rymi powinni kierowaé si¢ w swoim zyciu rycerze, ludzie honoru
I obowigzku. Normy te staly si¢ rowniez jednym z pierwowzorow

dla dzisiejszej filozofii prawa®® , a poprzez nig takze dla projektow

8 |bidem, s. 344.
%9 H, Izdebski, Elementy teorii i filozofii prawa. Lexsis Nexsis, Warszawa 2008.
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zarzadzen dotyczacych etyki zawodowej policjantow oraz pozosta-
tych formacji i shuzb mundurowych.

Profesja policjanta jest zawodem zaufania publicznego. Zali-
cza si¢ do grupy zawodowej, ktdra cieszy si¢ ogromnym zaintereso-
waniem obywateli. Nie jest on tatwg do wykonania profesja, gdyz
ciggle jest podlega wymagajgcym ocenom. Zawod policjanta nadaje
funkcjonariuszowi bardzo duze uprawnienia, co powoduje, iz niejed-
nokrotnie poddany jest on wielu probom sumienia.

Policja odgrywa bardzo wazng rolg w panstwie. Kiedys$ ryce-
rze i samuraje walczyli w czasie wojny w obronie kraju, a w czasie
pokoju administrowali nim. Dzisiaj ich oby jak najgodniejszymi na-
stepcami, sg funkcjonariusze policji i armia. W czasie pokoju stoja na
strazy tadu, porzadku i bezpieczenstwa publicznego, a w czasie woj-
ny (czego przykltadem jest Il wojna §wiatowa), m¢znie bronig swojej
ojczyzny 1 oddaja za nig zycie.

Poréwnujac uwarunkowania historyczne polowy XX wieku
ewolucji tradycji etycznych instytucji policji w Polsce i Japonii, mo-
zemy zauwazyc¢, iz wystepuje migdzy nimi pewna roznica.

Amerykanska okupacja pomimo planéw zmierzajacych do
zniszczenia szowinizmu na japonskich ziemiach, pozwalala Japon-
czykom na utrzymanie cze¢$ci ich tradycji, ktora dzigki temu nie zo-
stata zatarta.

Nalezy pamigtac, ze sztuki walki byty manifestacja filozofii
bushido, a ,,(...) bujutsu powinno petni¢ znaczacg role w szkoleniu
p01icjanta”360. Jest to bardzo dobry przyktad, mowigcy o tym, iz no-
woczesnos$¢ nie zniszczyla budowanej od wiekow japonskiej tradycji.

W powojennej Polsce, w polowie XX wieku panowat prymat
polityki stalinowskiej, co w sposéb zdecydowany bylo przeciwne
tradycji zwigzanej z rycerska kulturg honoru. Jednak pomimo tego, iz

305, Mol, Japoriskie sztuki walki, Diamond Books, Bydgoszcz 2003, s. 221.
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Polska znalazta si¢ pod rosyjskimi wptywami, armia nadal Polakom
kojarzyta si¢ z poczuciem honoru i patriotyzmu.

W czasie panowania powojennego, komunistycznego rezimu
uczucia patriotyczne na pewno bardziej sprawdzaty si¢ w szeregach
wojska, a nie milicji. Tym bardziej, ze funkcjonariusze Milicji Oby-
watelskiej takze odbywali zasadniczg stuzbe w wojsku. Funkcjona-
riuszom polskiej policji trudniej bylo realizowa¢ zaszczytne tradycje
kultury 1 honoru zwigzanej z rycerstwem, ktore tak picknie zostaty
przedstawione w kodeksie honorowym policji z okresu Il Rzeczypo-
spolitej. Policjanci byli poddawani wielu probom indoktrynacji zwig-
zanym z ich przekonaniami.

Dopiero po okresie Okraglego Stolu, czyli pod koniec XX
wieku, otwarly si¢ mozliwo$ci otwartego nawigzania do przedwojen-
nej tradycji kultury honoru. Przyktadem odnowienia tej tradycji jest
kodeks etyczny policjanta.

Zasady zawarte w kodeksie etycznym policjanta sformutowa-
ne sg czytelnie i jasno, dostosowane do wspotczesnych realiow zycia,
a jednoczesnie zawieraja wiele warto$ci kultury zwigzanej z tradycja
honoru. Przykladem wptywu kultury rycerskiej na wspolczesny ko-
deks etyczny policjanta jest 14 punkt owego dokumentu, ktory taczy
stuzbe policyjna ze stuzba wojskowa (,,Pamigtaj, ze jestes zoie-
rzem”).

Celem niniejszej pracy byto ukazanie rozwoju pojecia moral-
nos$ci oraz jego funkcjonowania i podstawy w tradycji i etyce insty-
tucji policji Polski i Japonii w wybranych okresach historycznych.

Reasumujac warto podkresli¢, iz tradycja instytucji policji za-
rowno polskiej, jak 1 japonskiej przekazywana jest z pokolenia na
pokolenie. Niesie w sobie tresci kultury rycerskiej czy samurajskiej
(majacych ze sobg rowniez wiele wspolnych elementow).
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Tradycja instytucji policji obydwu panstw jest uznawana
przez spoteczenstwa Polski i Japonii za donioste zaréwno dla czasow
obecnych, jak i przesztosci narodow.

Wraz z tradycja polskiej i1 japonskiej policji ksztattowaty sie
ich kodeksy etyczne. Etyka zawodowa to nierozerwalna cz¢s¢ funk-
cjonowania kazdej grupy wykonujacej okre$lone zadania w ramach
moralnych. Sensem etyki zawodowe;j policjanta (niezaleznie od okre-
su historycznego, czy kraju w ktérym sprawuje swoja stuzbe), jest
wskazywanie pozadanych postaw moralnych oraz czuwanie nad
prawym post¢gpowaniem funkcjonariuszy.

Zasady zawarte w kodeksie etycznym policjanta sformutowa-
ne sg czytelnie i jasno, dostosowane do wspotczesnych realiow zycia,
a jednoczesnie zawierajg wiele wartosci kultury zwigzanej z tradycja
honoru. Przykladem wptywu kultury rycerskiej na wspolczesny ko-
deks etyczny policjanta jest 14 punkt owego dokumentu, ktory taczy
stuzbe policyjna ze stuzba wojskowa (,,Pamigtaj, ze jestes zoinie-
rzem”).

Celem niniejszej pracy byta analiza czterech zagadnien
przedstawionych we wstepie pracy:

- ukazanie problematyki badan etosu w formacjach mundu-
rowych w kontekscie kultury bezpieczenstwa; aktualnos$¢ etyki i mo-
ralnosci w kontekscie wspotczesnych zagrozen; implementacja ko-
deksu rycerskiego przez wspoétczesne formacje mundurowe; aktywny
udziat czynnika ludzkiego w utrzymywaniu wlasciwego poziomu
pierwszego filara kultury bezpieczenstwa, a ktora to umozliwita uka-
zanie rozwoju pojgcia moralnosci oraz jego funkcjonowania i pod-
stawy w tradycji i etyce instytucji policji Polski i Japonii w wybra-
nych okresach historycznych.

Reasumujac warto podkresli¢, iz tradycja instytucji policji za-
réwno polskiej, jak i1 japonskiej przekazywana jest z pokolenia na
pokolenie. Implementuje tresci kultury rycerskiej oraz samurajskiej
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(majacych ze soba rowniez wiele wspdlnych elementow). Tradycja
etosu rycerskiego instytucji policji obydwu panstw jest uznawana
przez spoteczenstwa Polski 1 Japonii za donioste dla czasow obec-
nych, przez co wplywajg na utrzymywanie wysokiego poziomu
pierwszego filara kultury bezpieczenstwa.

Wraz z tradycja polskiej i1 japonskiej policji ksztattowaty sie
ich kodeksy etyczne. Etyka zawodowa to nierozerwalna cze$¢ funk-
cjonowania kazdej grupy wykonujacej okreslone zadania w ramach
postepowan moralnych. Sensem etyki zawodowej formacji mundu-
rowych (niezaleznie od okresu historycznego, czy kraju w ktérym
sprawuje swoja stuzbe), jest zatem wskazywanie pozadanych zacho-
wan 1 postaw moralnych oraz czuwanie nad prawym postgpowaniem
funkcjonariuszy.

Obowiazek przestrzegania przez policjanta zasad etyki zawo-
dowej zawartych w kodeksie wynika z roty slubowania, ktorg kazdy
funkcjonariusz sktada podejmujac swoja stuzbe. Stuzy¢ wiernie na-
rodowi zobowigzuja si¢ przez cate wieki obroncy prawa i porzadku
podobnie w Polsce, jak i w Japonii.

Obowiazek przestrzegania przez policjanta i zolnierza za-
sad etyki zawodowej zawartych w kodeksie wynika z roty Slubo-
wania/przysiegi, ktéra kazdy funkcjonariusz albo wojskowy
sklada podejmujac swoja sluzbe. Shuzy¢ wiernie narodowi zobo-
wigzuja si¢ przez cale wieki straznicy prawa i porzadku oraz
obroncy wolnosci podobnie w Polsce, jak i w Japonii.

Obowiazek czlonkow formacji mundurowej stanowi za-
szczyt, ktory jest elementem wspélczesnej odstony oraz cigglosci
trwania rycerskiego ethosu, ktory zawsze nakazywal mie¢ odwa-
ge wobec presji silniejszego i obrone stabszych.
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